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APRESENTACAO

A Revista Teofilo tem a honra de apresentar sua edigdo
especial de 2024.1, comemorando os dez anos do pontificado do Papa
Francisco. Esta edi¢dao celebra uma década marcada por profundas
transformagdes na Igreja Catdlica, inspiradas pela lideranca pastoral e
a perspectiva pastoral de Francisco.

Francidilso Silva do Nascimento, em A4 Mudanca
Paradigmatica no Pontificado do Papa Francisco e a Hospitalidade
como Categoria Transformadora, discute como Francisco promove
uma mudanga paradigmatica dentro da Igreja. Com novos paradigmas
que enfatizam a misericordia, proximidade, missao, ecologia integral
e sinodalidade apresentados pelo Papa Francisco, o autor propde a
hospitalidade como caminho para a reconciliacdo e a superagdo das
diferencas, promovendo uma comunhdo baseada no respeito e na
valorizagao das semelhancas.

Possidonio Ferreira Barbosa Junior explora, no artigo Amizade
Social e Amor Politico. 11 Anos de Pontificado do Papa Francisco em
Defesa da Dignidade Humana, a visao de Francisco sobre a amizade
social e o amor politico como pilares para a transformagao social. A
promogao do bem comum, a comunica¢do humanizadora e a cidadania
auténtica sdo destacadas como caminhos para assegurar a dignidade
humana e enfrentar as desigualdades.

Vander Sebastido Martins, em [/ Anos do Papa Francisco:
Ruptura ou Continuidade?, analisa a eleicdo surpreendente de
Francisco em 2013 e seu impacto significativo. Diferente de seus
predecessores, Francisco trouxe uma abordagem pastoral centrada na
humildade, misericordia e foco nos marginalizados. Seu papel como
defensor dos migrantes e da protecao ambiental, especialmente através
da enciclica Laudato Si', marca uma era transformadora na Igreja.

Geraldo Luiz De Mori, em Francisco: 10 Anos de Pontificado,
apresenta um balango dos dez temas que mais marcaram o governo de
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Francisco. Através de gestos, iniciativas e textos significativos, este
artigo ilustra a profundidade e o alcance das reformas de Francisco,
incluindo a reforma da Igreja e o antincio da fé.

Alzirinha Souza, em seu artigo sobre Os Ministérios no
Pontificado do Papa Francisco, destaca a importancia de
compreender a historicidade dos ministérios na Igreja e como
Francisco tem ressignificado esses elementos. Com uma abordagem
centrada na eclesiologia conciliar ¢ na chave do Povo de Deus,
Francisco revitaliza diversos ministérios, promovendo uma Igreja
mais inclusiva e engajada.

Convidamos nossos leitores a mergulhar nesta edi¢cao especial
e a refletir sobre os ensinamentos e a influéncia do Papa Francisco ao
longo de seus dez anos de pontificado. A Revista Teofilo traz a todos
mais uma oportunidade de debates teologicos e sociais relevantes,
celebrando as contribuigdes significativas do Papa Francisco para a
Igreja e o mundo.

OS EDITORES
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A MUDANCA PARADIGMATICA NO PONTIFICADO DO
PAPA FRANCISCO E A HOSPITALIDADE COMO
CATEGORIA TRANSFORMADORA

The Paradigmatic change in Pope Francis' Pontificate and
Hospitality as a Transformative Category

Francidilso Silva do Nascimento®

RESUMO: O conceito de paradigma se popularizou com a obra de Thomas
Kuhn, “A Estrutura das Revolugoes Cientificas” (1962), que redefiniu como
entendemos mudancas fundamentais na ciéncia ¢ em outras areas do
conhecimento. Kuhn descreve paradigmas como estruturas que organizam e
categorizar nossa compreensao do mundo, influenciadas por questdes
biolégicas e cultura. A mudanga paradigmatica, portanto, ¢ uma
transformagdo profunda na forma de interpretar e interagir com a realidade.
Papa Francisco promove uma mudanga paradigmatica, reconfigurando
conceitos e categorias fundamentais. Ele introduz varios paradigmas, como
o da Misericordia, que enfatiza a compaixao e a inclusdo, e o da Proximidade
e Missao, que busca uma Igreja mais engajada com as necessidades reais das
pessoas, especialmente os marginalizados. Francisco também promove a
Ecologia Integral, destacando a interconexao entre justica social e cuidado
ambiental, e a Sinodalidade, que envolve todos os membros da Igreja no
processo decisério. Além disso, ele impulsiona a Reforma Pastoral, focando
na adaptacdo continua da Igreja as necessidades contemporineas, € o
Paradigma da Inclusdo, que acolhe todas as pessoas independentemente de
sua situacdo. A hospitalidade ¢ proposta como um caminho para a
reconciliacdo e superagdo das diferencas dentro da Igreja, promovendo uma
comunhao baseada no respeito e na valorizacao das semelhancas.

PALAVRAS-CHAVE: Papa Francisco. Mudangca de Paradigma.
Hospitalidade. Incomensurabilidade. Thomas Kuhn.
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ABSTRACT: The concept of paradigm was popularized by Thomas Kuhn’s
work, “The Structure of Scientific Revolutions” (1962), which redefined
how we understand fundamental changes in science and other areas of
knowledge. Kuhn describes paradigms as frameworks that organize and
categorize our understanding of the world, influenced by biological and
cultural factors. Paradigmatic change, therefore, is a profound transformation
in the way we interpret and interact with reality. Pope Francis promotes a
paradigmatic shift, reconfiguring fundamental concepts and categories. He
introduces several paradigms, such as that of Mercy, which emphasizes
compassion and inclusion, and that of Proximity and Mission, which seeks a
Church more engaged with the real needs of people, especially the
marginalized. Francis also promotes Integral Ecology, highlighting the
interconnectedness between social justice and environmental care, and
Synodality, which involves all members of the Church in the decision-
making process. Additionally, he drives Pastoral Reform, focusing on the
Church’s continuous adaptation to contemporary needs, and the Paradigm of
Inclusion, which welcomes all people regardless of their situation.
Hospitality is proposed as a path to reconciliation and overcoming
differences within the Church, promoting communion based on respect and
valuing similarities.

KEYWORDS: Pope Francis. Paradigmatic Change. Hospitality.
Incommensurability. Thomas Kuhn.

Introducio

O conceito de mudanca paradigmatica, profundamente
enraizado na obra de Thomas Kuhn, “A Estrutura das Revolugdes
Cientificas” (1962), ¢ um marco importante para entender as
transformagdes nas formas de categorizacao e interpretagdo do mundo.
Kuhn introduziu a nocdo de paradigma como um Conjunto
Estruturado de Tipos, uma organizacdo conceitual dos objetos do
mundo, influenciada por aspectos bioldgicos e culturais. A
aplicabilidade desse conceito, como compreendemos, transcende a
ciéncia alcangando areas como teologia e a pratica pastoral.
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O Papa Francisco tem promovido uma mudanca paradigmatica
que envolve uma reestruturacdo fundamental dos conceitos e
categorias que moldam a vida eclesial, tanto em seu contetido como
em sua forma. Este artigo reflete sobre em que consiste essa mudanga
paradigmatica, quais os paradigmas apresentados pelo Papa Francisco
e como eles refletem uma transformagao profunda no comportamento
e na missao da Igreja, valendo-nos de uma categoria fundamental para
o exercicio pastoral denominado de hospitalidade.

1. A mudan¢ca paradigmatica como transformacido de
categorizacio

O termo paradigma ganhou relevancia no ambito filoséfico,
intelectual e cultural, quando o fisico, historiador da ciéncia e filésofo
norte-americano, Thomas Kuhn publicou a sua obra mais influente no
século XX, 4 Estrutura das Revolugoes Cientificas (1962). Apesar das
varias criticas recebidas, o termo paradigma foi aplicado em diversas
areas do conhecimento com significados diversos daquele que o autor
tinha em mente ao utilizé-lo em seus escritos, incluindo a teologia e a
pratica eclesiastica.

A ideia de mudanga paradigmatica remete a uma
transformagdo profunda nas maneiras como compreendemos,
categorizamos e interpretamos o mundo ao nosso redor. Com o passar
do tempo, Kuhn reformulou aquilo que antes era chamado de
paradigma passou a ser chamado Conjunto Estruturado de Tipo (Kuhn,
2022, p.181[2024, p.259]), um modo de organiza¢do dos conceitos dos
objetos do mundo seja inatamente, como um tipo de extinto que
biologicamente possuimos para identificarmos o que traz perigo para
nossa vida, seja 0 que ndo; a0 mesmo tempo, 1SS0 ¢ um processo
aprendido através das pessoas que ja vivem no mundo e ja estdo
habituadas em organizar os objetos que compdem essa realidade.
Portanto, o paradigma ¢ compreendido por Kuhn como um conceito
que usamos para categorizar, organizar, nosso mundo. Esse conceito ¢
influenciado pela cultura em que o individuo foi educado e, por isso,
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pode levar a dificuldades de compreensao e interpretacdo por parte de
outras pessoas educadas em culturas e modo de vida diferentes.

Mas o que entendemos como categorias e conceitos? Conceito
¢ concebido como aquilo que precisamos aprender para podermos
fazer uso de uma palavra (MILLIKAN, 2003, p.9). Nesse caso, quando
aprendemos de alguém um determinado uso do conceito passamos a
recortar o mundo utilizando aquelas mesmas regras, porém, como o
tempo, passa-se a utilizar aquelas adquiridas para construir outras
maneiras de chegar as mesmas categorias que aprendemos
anteriormente. A base da nova filosofia de Kuhn, que usaremos aquilo
como iluminagdo para compreender que coisa ¢ a mudanca de
paradigma, esta enraizada na perspectiva de Ruth Millikan, filosofa
estadunidense, que tanta a substancia como “entidade que usamos para
pensar em vez de falar.” (2003, p.9). Anteriormente, Kuhn ja tinha
admitido algo parecido quando levava em considera¢do o estilo de
pensamento de Fleck, que ¢ considerado um modo de organizagdo do
mundo que usamos na nossa vida cotidiana, porém cada estilo de
pensamento ¢ incomensuravel, ou seja, “esses podem nao ter nada em
comum, ¢ um pode indicar com realidade fisica aquilo que para outro
estilo de pensamento nao existe de alguma forma”. (GATTEI, 2007,
p-27).

Como categoria estabelecemos uma mudanca naquelas
aristotélicas em que parte sempre dos individuos particulares e se
esquecendo das espécies as quais eles pertencem, mas para isso €
preciso estabelecer uma nova concepgdo ontoldgica, estabelecendo
que as propriedades que compdem os objetos particulares influenciam
“o que veio a ser chamado de esséncia do corpo e que tornam o corpo
a espécie de corpo que ele ¢.” (KUHN, 2024, p.213). A realizagdo
desse processo ¢ historica, ou seja, ¢ estabelecido em um espaco e um
tempo, onde os individuos identificam e diferenciam através de uma
processe de categorizacdo ativa que realizar mudancgas de tempos em
tempos, caso necessarios no modo como essa realidade ¢ organizada.
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Nesse sentido, o que ocorre ¢ uma mudanga de linguagem,
compreendida ndo simplesmente como uma verbalizacao das
realidades do mundo. A linguagem ¢ compreendida no seu aspecto
biologico, a partir do modo como nos comportamos de ante de outros
seres vivos ou nao vivos, como também ¢ a forma que aprendemos de
modo cultural de representar linguisticamente esse mundo, através dos
objetos existentes do mundo. Assim, A linguagem desempenha um
papel crucial na mudancga paradigmatica, pois ela ndo apenas reflete a
realidade, mas também a constrdi. A transi¢do de um paradigma para
outro envolve uma mudanca na linguagem de pensamento e na
estrutura conceitual utilizada pelos cientistas. Essa transformacao
permite novas formas de ver, interpretar e interagir com o mundo.

Um dos conceitos mais desafiadores de Kuhn ¢ a
incomensurabilidade, que se refere a dificuldade de comparar
diretamente paradigmas distintos devido as suas diferencas
fundamentais nos conceitos € nas categorias. Esta ideia pode ser
aplicada a diversidade de expectativas e estilos dentro da Igreja
Catolica contemporanea.

Aplicando esse conceito a Igreja, a mudanga paradigmatica
promovida pelo Papa Francisco pode ser vista como uma mudanga de
conceito e de categoria. Nao se trata apenas de modificar praticas ou
introduzir novas politicas, mas de uma reestruturagdo fundamental nas
categorias € nos conceitos que moldam a vida eclesial. Esta mudanca
envolve uma reorientagdo dos valores centrais, das prioridades
pastorais € da maneira como a Igreja se relaciona com o mundo
moderno, conforme apresentou o Concilio Vaticano II.

A mudanga paradigmatica envolve uma nova linguagem de
pensamento que enfatiza a misericordia, a proximidade e a inclusdo.
Esta linguagem reflete um conjunto estruturado de tipos que
reconfiguram a identidade e a missdo da Igreja. Termos como “Igreja
em saida”, “proximidade” e “misericordia” tornam-se centrais no
discurso e nas praticas eclesiais, promovendo uma nova maneira de
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ser Igreja que ¢ mais aberta e receptiva as necessidades
contemporaneas.

Francisco busca transcender essas diferengas, propondo um
novo modelo de Igreja que ndo ¢ apenas uma sintese dos estilos
existentes, mas uma reconfiguracao das categorias que moldam a vida
eclesial. Este novo paradigma desafia a Igreja a ser mais dindmica,
aberta e capaz de dar respostas as necessidades do mundo moderno,
enquanto permanece fiel a sua missao essencial de evangelizacdo e

Servico.

O Papa Francisco enfrenta a incomensurabilidade de estilos ao
tentar harmonizar diferentes visdes de Igreja. Por um lado, ha aqueles
que preferem um estilo mais tradicional e conservador, que enfatiza a
doutrina e a clareza moral. Por outro lado, ha uma crescente
expectativa por um estilo mais pastoral e inclusivo, que enfatiza a
misericordia e a justica social.

Diante desse caminho de reflexdo a partir da filosofia de
Thomas Kuhn, quais sao os paradigmas propostos pelo papa Francisco
para esse processo de transformac¢do do modo de ser Igreja nesses
novos tempos? Apresentamos, sem a intencdo de esgotar esses
paradigmas (categorias), como processo de identificagdo das
habilidades que serdo necessarias na educacao eclesial de todos os
cristdos, principalmente, dos pastores e futuros pastores.

2. Os paradigmas apresentados pelo papa Francisco

Ao longo de seu pontificado, o Papa Francisco tem proposto
diversos paradigmas que visam um processo de transformacdo da
Igreja em uma instituicdo mais inclusiva, misericordiosa, missionaria
e ecologica. Estes paradigmas abrangem uma variedade de areas,
desde a pastoral até a ecologia, e sdo fundamentados em documentos-
chave de seu magistério. Sem a pretensdo de resumir todos as
categorias apresentadas por Francisco, tratamos dos que consideramos
0s mais importantes para compreender em que consiste a mudanca de
categoria.
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2.1. Paradigma da Misericordia

A misericordia ¢ o primeiro paradigma ou categoria para uma
transformag@o no comportamento da Igreja. Como enfatiza o papa
Francisco, a misericordia € uma caracteristica de Deus e da missao da
Igreja. O papa expressa a imagem de um Deus que ¢ compassivo,
proximo e misericordioso, desafiando a imagem de um Deus distante
e vingativo. Esse paradigma enfatiza a inclusdo, o acolhimento e a
compreensao, especialmente para com os marginalizados e aqueles em
situacdo de vulnerabilidade. Os documentos em que ele manifesta esse
paradigma sao trés: Bula de Proclamagdo do Jubileu Extraordinaria da
Misericordia Misericordiae vultus (2015); as Exortagdes Apostolicas
Evangelii Gaudium (2013) e Amoris Laetitia (2016).

Para esse processo de transformacao € necessario que a Igreja
viva profundamente a compaixdo ndo apenas como uma virtude
individual, mas como um principio orientador para a missao da Igreja
e para a vida dos fiéis. No documento do inicio do seu pontificado, a
exortagdo apostolica Evangelii Gaudium, o Papa Francisco enfatiza
que a Igreja deve ser um “hospital de campanha” que acolhe todos com
misericordia e compaixao. A Igreja € conclamada a sair ao encontro de
todos, principalmente os mais necessitados, a sua grande missdo ¢
mostrar a face misericordiosa de Jesus Cristo. Ele considera que o
desafio ¢ ndo se fechar em uma Igreja autorreferencialista, mas abragar
uma pastoral de proximidade e ternura.

[...] Prefiro uma Igreja acidentada, ferida e
enlameada por ter saido pelas estradas, a uma
Igreja enferma pelo fechamento ¢ a comodidade de
se agarrar as proprias segurangas. [...] Mais do que
o temor de falhar, espero que nos mova o medo de
nos encerrarmos nas estruturas que nos ddo uma
falsa prote¢do, nas normas que nos transformam
em juizes implacaveis, nos habitos em que nos
sentimos tranquilos, enquanto 14 fora ha uma
multiddo faminta e Jesus repete-nos sem cessar:
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“Dai-lhes vos mesmos de comer” (Mc 6, 37). (EG
49)

A grande imagem que aparece na exortagao ¢ da casa com o
lar, onde todos devem sentisse bem em fazer parte da familia que ¢ a
Igreja do Senhor, principalmente os pobres e os marginalizados. E
preciso que a Igreja reflita no seu servigo e na compaixao a face de um
Deus que permanece entre o seu povo, ¢ um Deus presente na nossa
historia e dar sentido a vida. Essa se expressa na vida daqueles que se
abrem a sua compaixao. A Igreja € o reflexo da alegria e compaixao,
que sem medo sai para encontrar os mais necessitados para oferecer-
lhes o consolo e a esperanca.

Um outro documento que fundamenta a transformagao de
categoria ¢ a bula Misericordiae Vultus na qual a misercordia ¢
colocada no centro da vida crista, ou “a arquitrave que suporta a vida
da Igreja” (MV, n. 10) e, por isso, € missdao dos cristdos apresentar a
compaixao de Deus em todas as suas agdes. A misericordia parece ser
o ponto de encontro, a sintese de toda a vida cristd. “Jesus Cristo € o
rosto da misericordia do Pai” (MV, n.1) e em sua vida a misericérdia
torna-se viva e visivel. A compaixdo deve ser a resposta da Igreja as
necessidades do mundo, todos os cristdos devem ser sinais vivos da
misericordia de Deus. Uma maneira de aprender os passos de Jesus €
viver as obras de misericordia, tanto corporais quanto espirituais,
como expressdes concretas da compaixao crista.

O apoio aos necessitados se mostra eficaz quando a Igreja se
coloca ao lado dos pobres e pequenos, através de uma presenca que
seja sempre ativa nas situagdes de injustica e opressdo. A Igreja
manifesta essa sua proximidade através de transformacgdes sociais,
lutando contra as tantas formas de injustica e desigualdades que
perpetuam a pobreza e a exclusdo. Na Evangelii Gaudium, o papa
Francisco considera que o testemunho cristdo € mais convincente
quando se manifesta na pratica da solidariedade e no cuidado pelos
necessitados. (2013, n.188-189) Essa deve ser uma prioridade da
Igreja, enquanto sacramento de esperancga e consolacdo para os que
vivem na pobreza e na marginalizacgao.

10
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Seguindo essa mesma linha de reflexdo, na Exortacdo Amoris
Laetitiae, o papa Francisco admoesta as familias a “ser o primeiro
lugar onde se vive a solidariedade e o cuidado pelos necessitados.”
Essa compreensdo leva a Igreja, em suas comunidades eclesiais,
oferecer “ajuda pratica e espiritual.” A aten¢do as necessidades das
familias € um cuidado pastoral muito mais que dar ajuda material, mas
envolve a presenga “nas questdes emocionais e espirituais.”

O apoio aos necessitados dos irmaos e irmas ndo ¢ um
apéndice, mas uma “expressao concreta da caridade e da misericérdia
que deve caracterizar a vida familiar e eclesial.” (AL, n. 293). A
comunidade de fé quando vive profundamente esse testemunho de
vida, no cuidado com os mais necessitados, se compromete com a
transformagdo da vida social ndo com expressdes verbais, mas
concretamente o amor que impulsiona a Igreja a ser sinal do
ressuscitado no mundo. A final, o “compromisso com o bem-estar dos
necessitados ¢ um reflexo do amor de Cristo.” (AL, n.293).

2.2. Paradigma da Proximidade e Missao

Unido ao paradigma da misericordia o papa Francisco tem
promovido a vivéncia de uma Igreja deve estar proxima das pessoas,
especialmente dos pobres e marginalizados. Para alcancar a
proximidade ¢ necessario um comportamento pastoral que envolve
estar presente nas vidas das pessoas, ouvir suas necessidades e
acompanha-las em sua vida cotidiana. Este paradigma reflete uma
mudanca de uma Igreja centrada em si mesma para uma Igreja em
saida, missiondria e envolvida com o mundo, uma Igreja proxima.

O paradigma da Proximidade ou da Missao promovido pelo
Papa Francisco reflete uma abordagem pastoral inovadora que busca
transformar a Igreja Catolica em uma institui¢do mais engajada com
as necessidades reais das pessoas. Essa visdo ¢ uma das caracteristicas
centrais do pontificado de Francisco e estd alinhada com a sua visao
de uma Igreja que se desloca do centro para a periferia, em busca
daqueles que estdo a margem da sociedade e da vida eclesial.

11
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O paradigma da proximidade apresentado na FEvangelii
Gaudium ¢é conceituado como uma Igreja que toma a iniciativa, uma
Igreja “em saida”, como uma comunidade de discipulos missiondrios
que se “premeireiam” (EG, n. 24). A afirmagao de Francisco ¢ que uma
comunidade missiondria que “encurta as distancias, abaixa-se — se for
necessario — até a humilhacao e assume a vida humana, tocando a
carne sofredora de Cristo no povo.” (EG, n. 24).

A grande caracteristica dos evangelizadores que fazem parte de
uma comunidade missionaria ¢ expressa na capacidade de se
impregnar do “cheiro das ovelhas” (EG, n.24). Nesse processo de
transformagdo e de categorizagdo € preciso aprender a linguagem do
outro, incorporar a sua maneira de organizar o mundo. E educa-se para
a habilidade de torna-se companheiro de viagem, entrar nas realidades
mais desafiadoras. Isso exige uma presenca pastoral efetiva nas
realidades locais e a necessidade de respostas concretas as
necessidades das comunidades.

A agdo da comunidade de fé nao pode ser apenas realizada por
meio exclusivamente assistenciais € programas de promogao, destaca
o papa Francisco que “o Espirito pde em movimento ndo ¢ um excesso
de ativismo, mas primariamente uma atengdo prestada ao outro
‘considerando-o como um s6 consigo mesmo’.” (EG, n.199). Nessa
atencao nao se pretende realizar “coisas” para as pessoas, mas colocar-
se diante delas como um irmdo que se preocupa ndo apenas em
oferecer algo, mas de ser presenga que acolhe e deseja efetivamente o
seu bem. “Isto implica apreciar o pobre na sua bondade propria, com
o seu modo de ser, com a sua cultura, com a sua forma de viver a fé.”
(EG, n.199).

Na Enciclica Fratelli Tutti (2020), o conceito de proximidade
¢ ampliado em uma perspectiva de fraternidade universal e de uma
solidariedade global. O papa enfatiza a importancia de uma presenga
atuante ¢ de um envolvimento da Igreja em questdes sociais € as
necessidades das pessoas. “Viver indiferentes a dor ndo ¢ uma opg¢ao

(13

possivel” (FT, n.68), ninguém pode ser deixado para trds, “nas

12
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margens da vida” (FT, n. 68). A comunidade de fé deve se indignar
quando o sofrimento humano, principalmente, diante tantas formas de
sofrimentos que sdo frutos de estrutura politica e social que precisam
ser transformadas. E necessario mudar a maneira em que a sociedade
globalizada olha para “o ferido”, o pequeno, deixando de lado “um
estilo elegante de olhar para o outro lado [...] sob as aparéncias do
politicamente correto ou das modas ideologicas” (FT, n. 76). Muitas
vezes temos uma op¢ao mididtica em relagdo aos pobres, se transmite
ao vivo a sua situagdo, apresentamos um discurso uma aparente
tolerancia, porém “nao o tocamos” (FT, n.76).

A proximidade deve se expressar também com aquelas
comunidades que vivem infortunadamente, pelo nosso modo de tratar
a natureza, crises ambientais e sociais. O papa Francisco, desde a
enciclica Laudato Si’, tem falado abertamente da maneira como sdo
tratadas as pessoas excluidas, principalmente, nos debates econdmicos
e politicos em que as questdoes ambientais sao pautada, nao se leva em
conta os impactos sociais na vida cotidiana das pessoas que vivem nos
territorios, afirma o papa: “ndo podemos deixar de reconhecer
que uma verdadeira abordagem ecoldgica sempre se torna uma
abordagem social, que deve integrar a justi¢a nos debates sobre o meio
ambiente, para ouvir tanto o clamor da terra como o clamor dos
pobres.” (LS, n. 49).

Diante disso, a busca de solugdes aos problemas trazidos por
uma atitude profundamente predatoria conduz a Igreja a torna-se
muito mais proxima das pessoas pobres e necessidades com o coragao
aberto a uma comunhdo universal, “nada e ninguém fica excluido
desta fraternidade” (LS, n. 92). Na enciclica Laudato Si’, o papa
aponta para um carater relacional que existe entre todos os seres
humanos e as outras criaturas, obras das maos de Deus. SO através
dessa consciéncia ¢ que “caminhamos juntos como irmaos e irmas
numa peregrinacao maravilhosa, entrelagados pelo amor de Deus a
cada uma das suas criaturas” (LS, n.92).
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2.3. Paradigma da Ecologia Integral

A paradigma da Ecologia Integral ¢ proposto pelo papa
Francisco através de uma visao holistica do mundo em que tudo esta
interconectado e as respostas devem ser integradas e multifacetadas.
As respostas ndo sdo simples, pois os problemas sdo complexos e
contextuais. Esse modo de contemplar a realidade deve conduzir a um
cuidado com a criagdo, a justica social e a economia sustentavel uma
visao ampla dos processos que vive a sociedade atual. Ao propor a
Laudato Si’, o papa insere a Igreja num processo de didlogo com as
autoridades politicas mundiais trazendo uma visdo nao meramente
técnica da busca de solugdes para o problema ambiental, mas trazendo
uma olhar dos impactos que essas questdes causam na vida de pessoas
concretas nos varios territorios do globo terrestre.

O principal documento em que se trata de um paradigma
ecologico integral ¢ a enciclica Laudato Si, no qual se expde
interconexao entre a crise ambiental e questdes sociais € econdmicas.
A preocupacao do papa Francisco ¢ considerar que as questdes
ambientais ndo podem ser separadas da vida das pessoas que vivem
como parte de uma natureza criada por Deus. Ao invocar o exemplo
de Sao Francisco, grande amante da natureza, o papa considera que ¢
importante considerar a sua forma de viver a “harmonia com Deus,
com o0s outros [irmaos], com a natureza e consigo mesmo.” (LS, n.10).
Sao Francisco nao s6 reconheceu a criacdo, mas encarnou em sua
propria vida a sua condi¢do de criatura, pobre, humilde e dependente
de todas as outras criaturas, como sinal do amor de Deus para com ele.

Papa Francisco destaca a interdisciplinariedade como elemento
importante para superacao de uma visao fragmentada da realidade. A
reflexdo do papa ¢ que “os conhecimentos fragmentarios e isolados
podem tornar-se uma forma de ignorancia, quando resistem a integrar-
se numa visdo mais ampla da realidade.” (LS, n.138). Essa concepcao
integral € importante para uma visao da propria Igreja, sozinha ela nao
pode dar conta de responder questdes complexas que sdo apresentadas
no mundo de hoje. Essa compreensao de interrelacionalidade entre os
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varios organismos e os artefatos criados pelos homens refere-se ao
“meio ambiente” em que estamos inseridos, impedindo-nos “de
considerar a natureza como algo separado de nés ou como uma mera
moldura da nossa vida.” (LS, n. 138).

Compreender “as razdes, pelas quais um lugar se contamina,
exigem uma analise do funcionamento da sociedade, da sua economia,
do seu comportamento, das suas maneiras de entender a realidade.”
(LS, n. 139) E a partir dessa analise que se pode sinaliza os caminhos
que as pessoas devem tomar e quais comportamentos € recursos sao
exigidos para uma resposta que seja compativel com a realidade
territorial e, depois, em cada territério considerando a cultura,
ampliando a aplicacdo a todos os territérios. Isso porqué “ja nao ¢
possivel encontrar uma resposta especifica e independente para cada
parte do problema. E fundamental buscar solu¢des integrais que
considerem as interagdes dos sistemas naturais entre si € com o0s
sistemas sociais.” (LS, n. 139).

Na exortacdo Querida Amazonia, o papa Francisco tratar de
modo muito mais especifico os principios apresentados na Laudato
Si’, considerando tanto a protecdo do meio ambiente quanto os povos
originarios e suas culturas. Ao expressar os sonhos para Amazdnia, ele
coloca em destaca a interconexao entre os varios aspectos da vida dos
povos, como politicas sociais, a valorizagdo das culturas, o cuidado
ecologico e a atencdo de uma Igreja inserida na vida dos povos,
presentes nesse territorio tao rico de recursos naturais, mas também de
cultura e de fé. Aponta Francisco, “ndo serve um conservacionismo

29

‘que se preocupa com o bioma, porém ignora os povos amazonicos’.

(QA, n.8).

O cuidado das pessoas e o cuidado dos ecossistemas sao
inseparaveis, o que faz do territério dos povos originarios, como as
florestas, ndo como um recurso para explorar, mas “é um ser ou varios
seres com os quais se relacionar.” (QA, n.42). Essa consciéncia ¢ que
uma ecologia integral ndo ¢ um discurso de uma protecao do “verde”,
esquecendo as pessoas que estdo vinculadas ao territorio, com suas
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culturas locais e modos de expressao da fé que possuem, herdadas dos
seus antepassados.

2.4. Paradigma da Sinodalidade

A sinodalidade ¢ um caminho feito junto, ¢ um processo de
comunhdo em uma Igreja fraterna. Papa Francisco a tem promovido
como um principio fundamental para a governanca da Igreja. A
sinodalidade envolve a participagdo e a escuta de todos os membros
da Igreja, incluindo leigos, religiosos e clérigos, no processo de
tomada de decisdes. Este paradigma propde uma mudanca de uma
estrutura hierarquica rigida para uma abordagem mais colegiada e
participativa, refletindo a comunhao e a colegialidade como valores
centrais.

Ja na Evangelii Gaudium mesmo que ndo apareca o termo
sinodalidade, mas ¢ descrito pelo papa Francisco uma caminho feito
juntos pelos pastores e os fiéis da Igreja. Iniciando com aquilo que ele
chamou de “conversao do papado” (EG, n.32). O processo aberto pelo
seu pontificado foi, justamente, de repensar o ministério do Sucessor
de Pedro, considerando o seu ministério ndo como um “chefe
supremo”’, mas como servidor da Igreja. Compreendendo que o papa
ndo deve substituir os bispos locais no discernimento dos problemas
que apresentam seus territorios, deixando de lado “uma centralizacao
excessiva”, que “em vez de ajudar, complica a vida da Igreja e a sua
dindmica missionaria.” (EG, n. 32).

A sinodalidade ¢ um processo de uma Igreja “em chave
missiondrio exige o abandono de um comodo critério pastoral: ‘fez-se
sempre assim’.” (EG, n.33). Esse processo ¢ a caracterizado pela
capacidade criativa de uma Igreja que se coloca a repensar suas
estratégias pastorais, as suas estruturas, o estilo de pensamento diante
da realidade do mundo e os métodos para alcancar respostas
autenticamente reais. Papa Francisco exorta a todos, nesse documento,
a “ndo caminhar sozinho, mas ter sempre em conta os irmaos e, de
modo especial, a guia dos Bispos, num discernimento pastoral sabio e

realista.” (EG, n.33).
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Esse ¢ o caminho da sinodalidade, ndo ¢ um caminho feito
sozinho, como afirmou papa Francisco, no Discurso em
Comemorag¢do do Cinquentenario da Instituicdo do Sinodo dos
Bispos, de 17 de outubro de 2015, “o caminho da sinodalidade ¢ o
caminho que Deus espera da Igreja do terceiro milénio.” Nao ¢
simplesmente um processo de reorganizacao logistica ou de um
processo de reforma organizacional, mas € um processo de conversao
no modo de perceber a realidade, com categorias que narrem a vida
das pessoas, no seu dia-a-dia.

Uma Igreja sinodal € uma Igreja da escuta, ciente
de que escutar “¢ mais do que ouvir”. E uma escuta
reciproca, onde cada um tem algo a aprender. Povo
fiel, Colégio Episcopal, Bispo de Roma: cada um
a escuta dos outros; e todos a escuta do Espirito
Santo, o “Espirito da verdade” (Jo 14, 17), para
conhecer aquilo que Ele “diz as Igrejas” (Ap, 2, 7).
(FRANCISCO, 2015)

No relatorio de sintese do XVI Assembleia Geral Ordinaria do
Sinodo dos Bispos, realizado dos dias 4 a 29 de outubro de 2023, na
cidade do Vaticano, estabeleceu como fruto do processo sinodal “a
acrescida consciéncia da nossa identidade de Povo fiel de Deus, dentro
do qual cada um ¢ portador de uma dignidade que deriva do Batismo
e ¢ chamado a -corresponsabilidade pela missdo comum de
evangeliza¢do.” (A sinodalidade: experiéncia e compreensao, cap. 1,
a). Compreender dentro do povo de Deus ¢ um processo importante
para todos os batizados, como a consciéncia de que o discipulado ¢ o
que une a todos em torno do Mestre Jesus, ndo pode existir qualquer
ministério sem o sentido de pertenca a Jesus Cristo. A compreensao €
que todo povo de Deus ¢ substancialmente um povo de discipulos,
todas as outras propriedades que compreende a sua vida sdo expressao
desse discipulado. Com isso, podemos dizer que um povo de Deus ¢
formado por discipulos-leigos; discipulos-religiosos (as), discipulos-
presbiteros, discipulos-bispos, entre outros tipos de ministérios, que
sao formas de viver o discipulado em varias realidades de vida.
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O processo de vivéncia do paradigma da sinodalidade d4 a Igreja
a possibilidade de “abertura a escuta e ao acompanhamento de todos,
também daqueles que sofreram abusos e feridas na Igreja, tornou
visiveis muitos que, por muito tempo, se sentiram invisiveis.” (Cap. 1,
e). Essa capacidade de escutar também as feridas no processo de
construgdo de uma vida eclesial mais proxima das realidades das
pessoas deve ser balsamo as feridas das vitimas de abusos por
membros da Igreja que se utilizaram da confianca, das estruturas e
indole da Igreja, para implementar uma pratica nociva a vida de
pessoas frageis e vulneraveis.

2.5. Paradigma da Reforma Pastoral

No que tange a uma mudanca de uma reforma pastoral, a Igreja
necessita continuamente uma forma pastoral, por isso a Igreja devera
ser mais flexivel e adaptavel no mundo contemporaneo. Esse
paradigma envolve a reforma das estruturas e praticas eclesiais para
melhor responder as necessidades das pessoas e promover uma
evangelizagdao mais eficaz e auténtica. Por isso, papa Francisco insiste
em uma urgente conversdao pastoral, sendo eminentemente

missionaria, “que nao pode deixar as coisas como estao” (EG, n. 25),
mas que se coloca em um estado permanente de missao.

(13

A op¢ao missionaria comeca quando transformamos “os
costumes, os estilos, os horarios, a linguagem e toda a estrutura
eclesial” (EG, n.27). A reforma estrutural das comunidades s6 pode ser
realizada se for para torna-las cada vez mais missiondrias, sendo mais
comunicativa e aberta, “que coloque os agentes de pastorais em atitude
constante de ‘saida’ e, assim, favorega a resposta positiva de todos
aqueles a quem Jesus oferece a sua amizade.” (EG, n.27).

Esse olhar transformador ¢ apresentado pelo papa Francisco
que enfatizou a necessidade de uma pastoral que responda aos
contextos locais, mas sem cair no extremo que a transforme um
“museu folcldrico de ‘eremitas’ localistas, condenado a repetir sempre
as mesmas coisas, incapazes de se deixar interpelar pelo que € diverso
e de apreciar a beleza que Deus espalha para fora das suas fronteiras.”
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(EG, n. 234). A imagem apresentada por Francisco ¢ de um poliedro,
“que reflete a confluéncia de todas as partes que nele mantém a sua
originalidade.” (EG, n. 236). Sua compreensao ¢ que tanto a politica
como a ac¢ao pastoral deve procurar “reunir nesse poliedro o melhor de
cada um.” (EG, n. 236). Essa ¢ a “mistica popular” (EG, n.237), em
que a Igreja, enquanto povo de Deus, incorpora todos as pessoas na
mesma comunidade de discipulos, académicos e operarios,
empresarios e artistas, agricultores e profissionais da satide, todos sao
respeitados em suas diferencas, mas sdo todos unidos na mesma fé no
Evangelho, encarnando “em expressoes de oracdo, de fraternidade, de
justica, de luta e de festa.” (EG, n.237).

Francisco enfatizou na exortacdo apostolica Querida
Amazonia, que seu sonho ¢ como uma Igreja que saiba inculturar-se,
apoiando as comunidades que se comprometem a cuidar da casa
comum (QA, n. 7). Além disso, os elementos oferecidos pela Igreja
devem ser de maneira original, deve encarnar-se a pregagdo, a
espiritualidade e as estruturas da Igreja (QA, n.6). Deve-se levar em
conta a historia da Igreja que mostra um cristianismo com varios
modelos culturais, afinal “ndo faria justica a logica da encarnagio
pensar num cristianismo monocultural € monocordico” (QA, n.69).
Por isso, a importancia da escuta da sabedoria dos ancestrais, dar voz
aos 1dosos, recuperar as precisas narrativas dos povos. A narrativa ¢ a
fonte de transmissao das crengas e das categorias para acessar 0 modo
de vida dos povos, sem ela a mudanca ndo se realizaria.

2.6. Paradigma da Inclusao

Esse paradigma ¢ um dos mais recorrentes nos ensinamentos
do papa Francisco. Na sua perspectiva eclesial todas as pessoas,
independentemente de sua situagdo social, econdmica, ou pessoal deve
ser acolhida. A Igreja ndo pode ser uma alfandega (EG, n. 47), que
escolhe quem pode ou nio ter acesso a graca de Deus, sejam por meio
dos sacramentos, seja na acolhida pastoral. Essa acdo do papa tem
desafiado um estilo excludente e discriminatdria que muita
acompanha os membros da Igreja e, também, as estruturas eclesiais.
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A primeira imagem que tanta desse nova categoriza¢cao que o
papa Francisco promove na Igreja hoje ¢ de uma Igreja casa, uma
Igreja lar, onde todos encontram calor humano e que pode estar na
presenca do outro sem medo de ser julgada pela sua situacdo. Essa
casa esta sempre de porta aberta, por isso a insisténcia de Francisco
em deixar as igrejas de portas abertas, onde as pessoas que tenha o
desejo no coracdo de fazer sua oragdo, possam encontrar um espago
acolhedor. Para além dessas portas existem outras portas que devem
ser escancaradas, como o acesso a vida eclesial, a comunidade de f¢,
afinal “todos podem participar de alguma forma na vida eclesial, todos
podem fazer parte da comunidade, ¢ nem sequer as portas dos
sacramentos se deveriam fechar por uma razao qualquer” (EG, n. 47),
sobretudo o Batismo, porta de todos os outros sacramentos.

Esse paradigma da inclusdo ¢ profundamente marcado por uma
atitude de acolhida de todas as pessoas independente de sua orientagao
sexual, sua classe econdmica, o modo de vida, a Igreja deve acolher a
todos, “procurando evitar qualquer sinal de discriminagdo injusta.”
(AL, n.250). E necessario o reconhecimento da fraternidade que
envolve a todas e cada pessoa humana, sendo impensavel uma
concepcdo de uma vida espiritual que se distancia das causas dos
fracos e pequenos, principalmente, dos nascituros, dos “pobres que ja
nasceram ¢ se debatem na miséria, no abandono, na exclusdo, no
trafico de pessoas” (GE, n.101), como também das pessoas que sao
submetidas ou se submetem a eutandsia, dos idosos privados de
cuidados, nas formas de escravidao, dos migrantes, e todas as formas
de descarte. Ressalta o papa Francisco, “ndo podemos propor-nos um
ideal de santidade que ignore a injustica deste mundo” (GE, n.101).

Olhando essas perspectivas de paradigmas apresentados pelo
papa Francisco, considerando o paradigma como categorias, ou
linguagem de pensamento, onde passamos a um “mundo” novo, a uma
visao nova do mundo, passamos ao que Thomas Kuhn chamou de
incomensurabilidade, diante disso, qual a proposta para uma
transformagdo de atitude, hoje, numa Igreja marcada por conflitos
intensos entre os seus ministros e, também, entre os leigos e leigas?
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Acreditamos na retomada de uma instituicao antiga de Israel, durante
o periodo ndmade, chamada a lei de hospitalidade.

3. A hospitalidade caminho de reconciliacao

Essas propostas de Francisco de uma nova atitude diante das
realidades da vida cotidiana, trouxe inumeros desentendimentos ao
interno da Igreja, principalmente, naqueles setores eclesiais formados
através de categorias em que ndo se negocia, nem muito menos, ver a
Igreja como uma verdade absoluta e que ndo existe variagdo no seu
modo de ser, em que ¢ verdade seria uma finalidade, esquecendo que
a verdade ¢ a fonte impulsionadora de toda a vida da Igreja. Isso gerou
uma incomensurabilidade, como pontuada, uma intradutilibilidade de
tradi¢des, fazendo com que a Igreja nesse tempo passe por uma crise
interna em que as varias concepcdes ideoldgicas, falem muito mais
que o apelo do Senhor: “vés sabeis que os governantes das nacgdes
dominam sobre essas e os chefes as oprimem. Entre vos ndo sera
assim” (Mt 20,20-28).

Diante desse cenario ¢ preciso uma postura mais critica, na
qual nos perguntamos qual poderia ser a postura que a nds, enquanto
Igreja, poderiamos tomar para superar a falta de comunicagao entre
nods, vivendo uma comunhao eclesial através do respeito das diferengas
e na valorizacao das nossas semelhangas. Depois de refletirmos, chega
os ao reconhecimento de que precisamos reformular um principio
biblico da hospitalidade, como uma forma de superagdo da
incomensurabilidade presente na Igreja, nos tempos atuais.

Quando olharmos o surgimento da sociedade israelita a partir
da aglutinacdo de povos nomades que migravam por todo o crescente
fértil em busca de sobrevivéncia (FISCHER, 1999, p. 113-116), a sua
formacgao aconteceu levando em consideragado, acima de tudo, valores
que asseguravam a vida de todas as tribos, tais como: as leis de
hospitalidade, de asilo e da vinganca do sangue. Centrando-nos na lei
de hospitalidade, ver-se que a vida no deserto dependia dessa virtude,
considerada “uma das mais estimadas, junto aos nomades” (VAUX,
1977, p. 20).
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A hospitalidade ¢ uma caracteristica fundante da crenga de
Israel. E um imperativo ético, ndio um legalismo que gera uma
obriga¢do no modo do agir, ndo ¢ um mero formalismo preocupado
em deixar transparecer para os demais que se vive aquela lei. A
hospitalidade “¢ o que distingue a dindmica religiosa que tende a
transformar em lei o amor ao proximo daquele da fé, que coloca o
amor ao proximo como critério para julgar a lei.” (DAL CORSO,
2016, p.45). Esse mandamento antes de ser uma obrigacdo ¢ um
convite. E, como tal, estd baseado no “estatuto do crente, mas no
direito do pobre.” A mudanca de categoria ¢ baseada tendo a
hospitalidade como eixo de atitude mais sensata, podera trazer
modificagdes relevantes para a vida da comunidade de fé, como trouxe
para as inimeras religides em suas praticas sociais e culturais.

Como afirma Dal Corso, “a hospitalidade ndo se propde
simplesmente como uma postura, mas antes de tudo como um
pensamento, um paradigma diferente.” (2016, p.45). Sua compreensao
¢ que esse paradigma pode responder a questdo do pluralismo, “como
uma identidade fruto da hospitalidade” (2016, p.45), sendo possivel
estabelecer uma relacdo onde o outro passa de hostis — inimigo a
hospes — hospede. Esse principio da hospitalidade, como fonte de
superacdo da incomensurabilidade, “ajuda a repensar o divino: antes
de ser invocado” (2016, p.46). O divino ¢ descoberto como um
condescendente, que entrou na nossa historia e se fez amigo de
caminho. Por isso, podemos narrar a sua histéria relacional conosco e
com a nossa comunidade.

Quando olhamos a histéria de Abrado percebemos que tanto
ele se fez hospitaleiro como foi hospedado pelos cidadaos de Cariat-
Arbe. E importante olhar a imagem de Abrado e, logo de inicio,
perceber que € necessario manter a porta sempre aberta, ou melhor,
compreender que a tenda ndo tem chave, “mas portas que abrem”
(DAL CORSO, 2016, p.46). Ser hospitaleiro ¢ ser consciente da sua
propria condi¢do também de hdspede, em algum momento da sua vida,
por isso a capacidade que se deve ter de d4 boas vindas aos que
chegam; outro ponto ¢ a capacidade de atengdo as necessidades dos
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que chegam, ser capaz de empatia, ndo somente tolerancia nem muito
menos indiferenca, ¢ a capacidade de incluir e se fazer irmao do outro,
de fazer o outro importante.

Quando olhamos Abrado contemplamos uma inversao de
importancia de uma liturgia, que ndo comunica mais Deus aos irmaos,
para uma justica que ¢ cuidar do préximo, como fonte de salvacao e
avizinhamento de Deus. (DAL CORSO, 2016, p. 46). Por isso, a
imagem usada pelo papa Francisco da Igreja como “hospital de
campanha”, onde todos os feridos sdo acolhidos, sem discriminagao,
até mesmo os estrangeiros, nao ¢ uma metafora apenas, mas uma nova
categoria teoldgica que deve impulsionar uma transformagao no estilo
de Igreja que nao se preocupa tanto com as proibi¢des, a alegria da
presenga diante do Senhor, como da transmissdo desse alegria a todos
as pessoas do nosso tempo.

Hospitalidade, no contexto eclesial, refere-se a capacidade de
receber, acolher e integrar todos os membros da Igreja,
independentemente de suas diferengas, desafios ou origens. E um
convite a criagdo de um espaco onde todos se sintam aceitos e
valorizados, refletindo a atitude de Jesus que acolhe a todos com amor
e compaixado. A hospitalidade ¢ mais do que uma simples formalidade;
¢ um principio que orienta o comportamento e as praticas dentro da
comunidade eclesial.

A hospitalidade oferece um ambiente propicio para a inclusao
e o didlogo. Ao criar espagos onde as pessoas se sintam
verdadeiramente bem-vindas, a Igreja pode facilitar uma compreensao
mutua entre diferentes grupos e setores. Isso ¢ essencial para
reconciliar divergéncias e construir pontes entre aqueles que podem
ter visdes e opinides opostas. A pratica da hospitalidade pode ajudar a
suavizar tensdes € promover uma cultura de respeito e empatia.

A hospitalidade permite a criacdo de espagos seguros para o
didlogo aberto e honesto. Em vez de excluir ou marginalizar aqueles
que tém pontos de vista diferentes, a Igreja pode utilizar a
hospitalidade para encorajar conversas construtivas e a troca de ideias.
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Esses espacos de didlogo podem ajudar a resolver conflitos, promover
a compreensao e encontrar solugdes colaborativas para desafios
comuns.

A hospitalidade reforca o senso de pertencimento e de
comunidade. Quando os membros da Igreja se sentem acolhidos e
valorizados, isso fortalece o vinculo entre eles e a Igreja como um
todo. O acolhimento genuino ajuda a construir uma comunidade mais
unida, onde as diferencas sdo respeitadas e celebradas como parte da
riqueza do corpo eclesial.

A pratica da hospitalidade ¢ um reflexo do amor e da
compaixao de Cristo. Ao adotar uma postura de acolhimento e
receptividade, a Igreja pode servir como um exemplo poderoso de
como viver os ensinamentos de Jesus no mundo contemporaneo. A
hospitalidade ndo s6 fortalece a comunidade interna, mas também
testemunha a mensagem do Evangelho para aqueles que estao fora da
Igreja.

Consideracoes Finais

Através da lente da mudanga paradigmatica, conforme
elucidado por Thomas Kuhn e expandido por Ruth Millikan, podemos
entender as reformas promovidas pelo Papa Francisco como uma
reestruturacdo essencial da identidade e da missdo da Igreja Catolica.
Os paradigmas da misericordia, proximidade, missdo, ecologia
integral, sinodalidade, reforma pastoral e inclusdo representam uma
nova linguagem e estrutura conceitual que desafiam a Igreja a ser mais
aberta, inclusiva e responsiva as necessidades contemporaneas. A
hospitalidade, como um caminho de reconciliagdo, emerge como um
principio fundamental para superar as incompreensdes € promover
uma comunhdo eclesial respeitosa das diferengas. A transformacgado
paradigmatica proposta por Francisco ndo ¢ meramente uma mudanca
de praticas, mas uma profunda reconfiguracdo dos valores centrais e
das prioridades pastorais, realinhando a Igreja com uma missdo de
evangelizagdo e servigo, mais alinhada com as realidades do mundo
moderno.
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SIGLAS

AL = Amoris Laetitia

EG = Evangelii Gaudium
FT = Fratelli Tutti

GE = Gaudete et Exsultate
LS = Laudato Si’

MV = Misericordiae Vultus
QA = Querida Amazonia
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Social friendship and political love - 11 years of Pope Francis'
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RESUMO: A amizade social, na perspectiva do Papa Francisco, marca, na
participacdo politica, a transformacdo social orientada pelos valores éticos
das relacbes humana. Ela tutela o bem comum, a comunicagdo
humanizadora, atualiza o exercicio auténtico da cidadania e coloca a ordem
estabelecida frente a frente aos empobrecidos. Ela tranga um novo horizonte
de esperanga com a acdo ética e critica da politica de responsabilidade
pessoal e coletiva. Esse horizonte de comunhao transformadora integra uma
continua libertagdo do eu e de todos os sujeitos da sociedade perante a
verdade, a liberdade, a igualdade e a paz, e assegura, na alteridade, as
diversidades e a dignidade humana para todos.
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ABSTRACT: Social friendship, from the perspective of Pope Francis,
marks, in political participation, social transformation guided by the ethical
values of human relationships. It protects the common good, humanizing
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established order face to face with the impoverished. It weaves a new horizon
of hope with ethical and critical action in the politics of personal and
collective responsibility. This horizon of transformative communion
integrates a continuous liberation of the self and of all subjects of society in
the face of truth, freedom, equality and peace, and ensures, in otherness,
diversities and human dignity for all.
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Introducio

Desde o pensamento grego, a amizade foi vista como condi¢ao
fundamental para entender a ética, as relagdes socioculturais e
sociopoliticas, e para estabelecer integragao, equilibrio € harmonia nas
comunidades politicamente organizadas. Homero ja assegurava que a
amizade ¢ o vinculo de eleicao e afei¢ao reciprocas, fundada na
confianca e na lealdade. Como uma das primeiras reflexdes sobre esse
tema, Homero trata a amizade politica como modo de se pode viver
humanamente a vida humana, como o homem pode enfrentar as
dificuldades e vicissitudes da sua vida pessoal, familiar e social sem
perder a sua dignidade humana, sem desumanizar-se (HOMERO,
2015, 111,369s; VI1,340s; XI1V,300s; XVI,300s; XIX,311s; XXIV,185).
Para Socrates (470-399 a.C.), a amizade esta colocada no ambito do
sentimento natural e pessoal proprio do ser humano. Para ele, a
amizade ¢ capaz de vencer todos os obstaculos do convivio social e
politico para unir coracdes a ponto de, gracas a ela, as pessoas
preferirem possuir menos para viver em paz ou de oferecer aos amigos
aquilo que ele tem para se tornar um amigo da humanidade
(XENOPHHON, 1971, 1.2.60; 1.3.3).

Para Platdo, diferente de Socrates, a amizade ndo é meramente
natural, mas espiritual e ética. Ela ¢ fruto da afinidade em base a
valores comuns, em torno dos quais a cidade pode viver de maneira
virtuosa e superar seus problemas. A amizade tem uma dimensao
transcendental, que implica na abertura das pessoas que se amam para
o belo, para o verdadeiro e para o virtuoso (Banquete, 183a-b).
Aristoteles compreende a amizade como vinculo social por exceléncia,
que mantém a unidade entre os cidaddos da mesma polis. Ela ndo ¢
provocada por uma paix@o, mas por uma elei¢cdo, uma escolha da
vontade inteligente (Aristoteles. EN. IX. 7. 1168 b 12-19). Ele também
afirma que a politica tem por objetivo fomentar a amizade virtuosa
cujo bem do amigo ndo ¢ outro nem diferente do proprio bem daquele
que ama, porque “o amigo (@1Aog) ¢ um outro (€T€p0g) si mesmo
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(w10g)”, “0 amigo ¢ um outro eu (€1€pO¢ ey®)” (ARISTOTELES. EN.
IX.9.1170 b 6-7; Grande Moral, 11. 15. 1213 a 11).

Em Etica a Nicémaco (EN), Aristoteles trata da amizade como
vinculo social por exceléncia que mantém a unidade entre os cidadaos
da qual corresponde a natural e temporal sociedade humana solidaria
de justica e de paz. Para o filosofo, a amizade ¢ capaz de humanizar e
aperfeicoar as relacdes entre as pessoas € o convivio politico. Isto
porque ela promove igualdade nas relagdes, colaboracao, cooperagao
e participagao social e politica, e ndo individualismo (EN 113al4ss;
EE VIII 8,1241b35ss). Sao Tomas de Aquino, seguindo a linha de
Aristoteles, deu destaque a amizade como virtude politica necessaria
a boa convivéncia em sociedade. Para o Angélico, a amizade pode ser
compreendida no ambito da caridade onde o querer mais agradavel e
mais sincero se encontra, pois ela ¢ fruto da amizade com Deus que
leva a amizade dos seres humanos entre si. E Afirma: “Ubi vera
amicitia est, ibi idem velle, et idem nolle, tanto dulcius, quanto
sincerius” (Onde esta a verdadeira amizade, ai estd 0 mesmo querer e
0 mesmo ndo querer, tanto mais agradavel, quanto mais sincero”
(TOMAS DE AQUINO, Summa Theologiae 1.42.3.)

No inicio da Idade Moderna, Thomas Hobbes (1588-1679)
contrapde ao pensamento de Tomas de Aquino, afirmando que a for¢a
motriz do convivio social sdo o conflito e o medo. E bem conhecida
sua expressao homo homini lupus (o homem ¢ lobo do homem) que
reflete as relagdes de conflitos no convivio social. Para Hobbes, medo
e o desejo de eliminar o outro dao origem a sociedade da violéncia e
do fechamento ao préximo (HOBBES, Leviata, XXXI). Certamente,
o medo e o desejo de aniquilar o outro ndo sdo capazes de edificar um
convivio de amizade social e nem uma organizacdo politica
fundamentada nos valores da ética do amor. Ao contrario, alimentam
a ideia de destrui¢do do outro, impossibilitando um convivio humano
saudavel e pacifico
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No século XX, ao refletir sobre a imprescindibilidade da
caridade politica, Emmanuel Mounier afirma que “a religido de Cristo
¢ ao mesmo tempo transcendente e encarnada” (MOIX, 1968, p. 320).
E sustenta que ¢ hipocrisia possuir a verdade e os caminhos da justeza
e ter prestigios assegurados sem se importar com os outros. Para ele, a
amizade social ¢ a maior expressio do engajamento da caridade
politica enquanto cuidar do outro. Esse engajamento ¢ compromisso
com a sociedade da qual o sujeito participa, e ¢ uma exigéncia
essencial da vida pessoal, indispensavel para a humanizagao integral
do homem, e remédio eficaz contra o egocentrismo (MOIX, 1968, p.
177).

No século XXI, o Papa Francisco, em sua enciclica Fratelli
Tutti (FT), aborda o tema ‘amizade social’ na perspectiva da
fraternidade e da dignidade humana onde todos humanos sdo irmaos.
A humanidade proposta pela amizade social une lago de diversas
origens, identidade numa mesma dignidade, ndo importando as
diferengas secundarias de racga, religido, cultura ou condi¢do social.
Desse modo, toda pessoa ¢ um irmao e uma irma, membro da Unica
grande familia humana. Por isso, ¢ natural e coerente que se busque
expressar a amizade social numa convivéncia fraterna de amor
politico, em que se acolhe o diferente a partir daquilo que une todos,
sem excegao.

Na enciclica citada (FT), o Papa Francisco ensina que a
amizade social € aberta, permitindo reconhecer, valorizar e amar todas
as pessoas, a prescindir da proximidade fisica ou espacial (n. 1); ¢ o
amor desejoso de abragar a todos (n. 3); € rentiincia a todo o desejo de
dominio sobre os outros mediante a for¢a ou a guerra (n. 4). A amizade
social se manifesta no amor que supera as fronteiras que isolam e
separam, numa politica de pontes que contribui para edificar uma
grande familia no seio da qual todos podem sentir-se em casa (n. 62).
A amizade social ¢ a vocacdo natural dos seres humanos que leva a
formar comunidades feitas de irmdos que se acolhem e se cuidam
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mutuamente (n. 96). A amizade social ¢ a politica da caridade que
valoriza a pessoa, por ela mesma, ¢ ndo apenas pelo interesse e
beneficio que ela possa representar para outros (n. 94). Ela ¢
fundamental para reconhecer e promover a dignidade de cada ser
humano e para edificar uma sociedade respeitosa e pacifica.

Como se pode observar, as diferentes leituras da amizade social
legam a compreensao da pessoa humana, de suas relagdes politicas, de
suas estruturas sociais € econdmicas, ¢ de seus valores culturais
assinalando que o cidadao ndo vivera bem se viver isolado e ndo vivera
dignamente se aviltar o seu semelhante. Por isso, ¢ preciso enfrentar
com decisao os diferentes processos que levam a negacao do outro e a
dificuldade de conviver com as diferencas.

Apesar das dificuldades, existem sinais inequivocos que
ajudam a renovar a esperanca por fortalecerem o bem querer humano
e a harmoniosa convivéncia social em meio as diferencas. A amizade
social e o amor politico propdem o contrario da sociedade do conflito
ou da violéncia que proporciona a eliminagao do outro ou do diferente.
O amor politico ¢ a expressdao da amizade social do amor ao préximo
vivido nas relagdes entre as pessoas. Por isso, € relevante refletir sobre
a compreensao, desafios e perspectivas da amizade social € do amor
politico num didlogo entre o Papa Francisco, Aristoteles, Mounier e
Levinas.

1 Amizade social e amor politica

A compreensdo do Papa Francisco sobre a amizade social e o amor
politico apresentado na Enciclica “Fratelli Tutti” (FT) trata sobretudo
de “uma fraternidade aberta, que permite reconhecer, valorizar e amar
todas as pessoas, independentemente da sua proximidade fisica” (n.
1), tendo o didlogo como caminho necessario para a cultura do
encontro. E um amor “desejoso de abragar a todos” (n. 3), recusando
impor doutrinas por meio de uma guerra dialética” (n. 4). Trata de um
viver livre que se estende para além das fronteiras” (n. 99) sem
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nenhum desejo de dominio sobre os outros (n. 4). E o “amor que rompe
as cadeias que isolam e separam e permite construir uma grande
familia” (n. 62) formando uma comunidade feita de irmaos que se
acolhem mutuamente e cuidam uns dos outros” (n. 96).

Na abertura da FT, o Papa se refere a viagem de Sao Francisco
ao Egito, para um encontro com o Sultdo Malik-al-Kamil, na qual o
Serafico mostra o seu coragdo sem fronteiras, capaz de superar as
distancias de proveniéncia, nacionalidade, cor ou religido. A visita
exigiu dele um grande esfor¢o devido os poucos recursos que possuia,
a distancia e as diferencas de linguas, cultura e religido. Sem ignorar
as dificuldades e perigos, e sem negar a propria identidade, aquela
viagem, num momento historico marcado pelas Cruzadas, Sao
Francisco demonstrava a grandeza do amor que queria viver: abracar
a todos, amor a todos, amizade entre todos, a fraternidade universal
independente das diferengas. Tudo isso serviu de inspiragdo ao Papa
Francisco para compreender e fundamentar a amizade social.

A amizade social e o amor politico analisados a partir Fratelli
Tutti apresentam elementos antropoldgicos, politicos, econdmicos,
sociais e outros a partir de parametros éticos interconectados, cada
qual com a riqueza da sua de convicgoes.

1.1. Elementos antropoldgicos da amizade social e do amor
politico

A amizade politica e amor politico na FT propde um
humanismo aberto que seja capaz de indicar o lugar existencial da
pessoa na realidade historica e césmica, ou seja, uma via de
humanizagdo para o ser humano, por isso, assume um carater
fortemente antropoldgico. No entanto, apresenta uma mudanga
antropolédgica diante de uma humanidade que parece caminhar por
uma via de conflito que desumaniza e aliena as pessoas. Uma mudanca
de horizonte de antropologias reducionistas alimentadas pelo
individualismo, materialismo e pelo isolamento da pessoa. Na
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perspectiva antropologica da FT, a amizade social e o amor politico
interpelam os agentes sociais a posicionar a historia e as relagdes
humanas nos trilhos da fraternidade como caracteristica fundamental
das relagdes e dos projetos humanos na perspectiva da abertura aos
outros e de caminhar juntos, de construir e de realizar projetos comuns
para o bem pessoal e de toda a humanidade.

Um dos principais elementos antropoldgicos que o Papa
apresenta em relacdo ao a amizade social € o amor ao outro que
ultrapassa as barreiras da geografia e do espaco” (FT, n. 1). O amor ao
outro por ser quem €. Esse amor impele os sujeitos a procurar o melhor
para a sua vida e para vida do outro na perspectiva de uma fraternidade
aberta, que permite reconhecer, valorizar ¢ amar todas as pessoas,
independentemente da sua proximidade fisica (FT, n. 1). A
universalidade desse amor ¢ “desejoso de abragar a todos” (FT, n. 3),
recusando impor doutrinas por meio de qualquer tipo de guerra
dialética (FT, n. 4). Com isso, a amizade social ¢ viver livre “de todo
desejo de dominio sobre os outros” (FT, n. 4), e estabelece
comunicagdo que se estende para além das fronteiras (FT, n. 99) e
alcanga todo ser vivo (FT, n. 59). O amor livre e dialogico da amizade
social coloca o sujeito diante do rosto do outro numa liberdade capaz
de romper as cadeias que isolam e separam os agentes sociais, e de
langar pontes que permitem construir uma grande familia consciente
de que todos sdo iguais unidos pela compaixao e dignidade (FT, n. 62).

Lévinas admite que diante do Outro, seu Rosto desperta a
consciéncia do eu, o acolhimento-hospitalidade na obra da
responsabilidade. O Rosto ¢ a alteridade absoluta, e sua apresentacao
nao ¢ ao nivel do fendmeno, mas Epifania, isto ¢, “(...) a verdadeira
esséncia do homem apresenta-se no rosto” (LEVINAS 1980, p. 270).
E na relagio face a face, que se d4 a linguagem ética como fonte de
todo o sentido do humano.
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A amizade social tem capacidade diaria de alargar o seu circulo
de relagdes livres e dialdgicas que vai ao encontro do outro como um
outro eu igual e ndo como elemento do meu mundo de interesses (FT,
n. 97). O didlogo é caminho necessério para a cultura do encontro. E
tudo o que possibilita 0 encontro: aproximar-se, expressar-se, ouvir-
se, olhar-se, conhecer-se, esforcar-se por entender-se e que procura
comunhao.

A universalidade, a liberdade e o dialogo entre iguais da
amizade social criam vinculos e ampliam a existéncia ao arrancar a
pessoa de si mesma para o outro. Pelo fato de ser feito para o amor, o
Papa assegura que existe «uma espécie de lei de éxtase” que implica
em cada pessoa sair de si mesmo para encontrar nos outros um
acrescentamento do seu ser (FT, n. 88). Essa saida ¢ tarefa educativa
no desenvolvimento de habitos solidarios, na capacidade de pensar a
vida humana integralmente, na profundidade espiritual, na promocao
da qualidade das relagdes humanas (FT, n. 167).

Segundo Aristoteles em sua obra Etica a Nicémaco (EN), na
comunidade social, as relagdes entre seres humanos livres iguais se
estabelecem em forma de amizade politica, € visam sempre o bem para
0 outro, o bem do outro, € 0 bem comum com a finalidade de atender
a realizagdo integral do cidadao e da polis dentro das circunstancias
histéricas vigentes, e das normativas inspiradas na natureza
intelectiva, social e politica do ser humano. O bem da amizade politica,
alcancado como fruto da educagdo, ¢ objetivo para a realizacao da
natureza social humana. E por esse motivo que as a¢des virtuosas da
amizade politica asseguram a realizacdo humana (EN 1155a24).

A educagdo para a amizade social favorece se estabelecer
relacdes sadias e auténticas, abertura para o outro e provoca a saida do
intimismo, do individualismo e das relagcdes puramente aparentes (FT,
n. 44). Cultivando a amizade social se estabelece relagdes politicas que
ndo exclui ninguém em nenhuma circunstancia (FT, n.106-107).
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1.2. Elementos politicos

No descortinar da beleza politica, o Papa Francisco na
Enciclica Fratelli Tutti contempla a amizade social no seu grande
potencial beneficente e transformador da sociedade. A dimensdo
politica da amizade leva a experiéncia do transbordamento que
promove o acolhimento do outro, o bem comum de uma comunidade
universal, a promo¢ao de uma cidadania verdadeiramente auténtica, a
atuacao humanizada das institui¢des e o didlogo fomentador da cultura
da paz.

A dimensdo politica da amizade social resguarda na
comunidade universal a igualdade na diversidade da forma fisica, do
modo de pensar e agir, das op¢des de vida, de relacionamento
interpessoal e com o Transcendente, das escolhas que vdo desde o
modo de vestir até a forma de governo. E as diferengas ndo sdo, em si,
um problema, mas uma riqueza. Numa politica em que resguarda o
bem comum da comunidade, a existéncia do outro ndo ¢ ameaca para
a existéncia do eu porque ambos co-existem na intersubjetividade.

Ninguém amadurece nem alcanca a plenitude isolando-se. Por
sua propria dinamica, a amizade social exige uma progressiva
abertura, uma maior capacidade de acolher os outros, em uma aventura
sem fim de amor politico, que faz convergir todas as periferias rumo a
um sentido pleno de mutua pertenga, isto ¢, o bem comum ou a
comunhdo universal em que os sujeitos se acolhem mutuamente e
cuidam uns dos outros (FT, n. 96).

O bem comum tutela a dignidade de todos os cidadaos, e
atualiza o exercicio auténtico da cidadania por meio da participacao
na vida da comunidade politica em vista do desenvolvimento e do
equilibrio social (EN 1171b30-1172a5). Ao descuidar do
desenvolvimento integral da comunidade politica ¢ da sua harmonia
social por engano, por omissdao ou por negligéncia, o exercicio do
poder se degenera e suscita divisdes produtoras de violéncia naquilo
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que ¢ chamado a ser a comunidade de amigos politicos. Um governo
degenerado ¢ uma violéncia tanto contra o cidaddo quanto contra a
comunidade politica (ARISTOTELES 2002, III 17,1288a6ss;
18,1822a34-36).

No processo do encontro da comunhao universal da amizade
social ¢ possivel favorecer a fraternidade entre as nagdes para o
desenvolvimento de uma politica do bem comum integrando todos nas
decisoes politicas (FT, 154, 180). Para isso, o Papa Francisco desafia
a sair das perigosas tendéncias de constru¢do de muros de isolamento.
Apela as institui¢des multilaterais, aos politicos, aos governos, mas
também aos individuos para que formem um novo tipo de comunidade
humana onde a base de toda politica e de toda ética social assuma a
responsabilidade com os que sofrem. E denuncia as politicas nacionais
e internacionais da falta de acolhida dos imigrantes e da auséncia ou
pouca colaboragao internacional no enfrentamento destas questdes. A
proposta do Papa trata de avancar para uma ordem social e politica,
cuja alma seja a caridade social (FT, 180).

O elemento chave na constituicdo da amizade social é o
desenvolvimento da “melhor politica”, da “boa politica”, da politica
que realiza projetos a longo prazo para o desenvolvimento de todos e
o bem comum. Comprometida com a solidariedade humana, ¢ um
“novo estilo de fazer politica” que constréi comunhdo e realiza
projetos comuns. E a politica que tem como niicleo central o amor
preferencial pelos Gltimos.

Essa perspectiva politica da amizade social possibilita
reconstruir conceitos desfigurados pelos interesses particulares como
democracia, liberdade, justi¢a e unidade. Esses pilares da modernidade
perderam sua for¢a utopica e a sua forca de mover para o bem comum.
Eles foram desfigurados em prol da dominacdo. O Papa busca
discernir as profundezas da politica para restaurar esses pilares nos
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moldes espiritual e metodologicos de promover processos para que se
possa ouvir, discernir e agir coletivamente.

A amizade politica engloba a todos. E o mais alto grau da
caridade. E o nucleo do auténtico espirito da politica ¢ o ‘amor
preferencial pelos ultimos’. Isso implica em estruturar a sociedade de
modo que o outro ndo venha a se encontrar na miséria. A conotacao de
‘amor politico’ se traduz em projetos e atos que impelem a criar
instituicdes mais sadias, regulamentos mais justos, estruturas mais
solidarias capazes de promover a todos e a cada um que sofre,
modificar as condi¢des sociais que provocam o sofrimento e assegurar
o direito que emancipa e dignifica.

Ajudar outra pessoa fornecendo-lhe comida pode ser caridade,
mas o amor politico cria-lhe um emprego para assegurar-lhe o direito
ao sustento justo e tudo aquilo que lhe dé dignidade e oportunidade
para exercer de forma sublime a cidadania auténtica e autdbnoma em
condi¢des de plena dignidade (FT, n. 186). Aristoteles ja assegurava
que o auténtico amor politico no exercicio do poder tem como objetivo
curar, custodiar e salvar a realizacao da polis, da-lhe o senso politico
do bem comum, tutelar a dignidade humana e garantir o
desenvolvimento e a harmonia social sem excluir a multiplicidade dos
cidadaos e das instituigoes (ARISTOTELES 2002, IV 4,1290b38-
1291a25; VIII 1,1337a27-29).

A amizade social ¢ o amor politico presente nas relagdes
sociais; ¢ o amor como base da relacdo entre as pessoas; ¢
comunicag¢do dialdgica entre os povos; € o amor feito cultura que faz
convergir todas as periferias rumo a um sentido pleno de mutua
pertenca e comunhdo. Esse caminho de humanizacio e de renovacao
das relagdes fraternas permite ver a realidade de maneira nova, para
viver com entusiasmo os desafios da construgdo do bem comum ¢
caminho necessario para a cultura do encontro.
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Para Mounier, a comunicagdo dialoégica ¢ construtora do
destino comum da humanidade e efetivamente de uma comunidade de
pessoas e da sua historia. E a historia ¢ uma co-criagdo de homens
livres na constru¢do do bem comum. A comunica¢do humanizada e
humanizadora toma em mdo a liberdade, as estruturas e os
condicionamentos da historia (MOUNIER 2004a, 117). A
comunica¢do humanizadora ¢ libertagdo que parte do nivel historico-
epistemologico das rupturas na ordem das regras do discurso politico,
social e cultural, tendo a pessoa humana como centro e referéncia. Ela
coloca a ordem estabelecida frente a frente com os empobrecidos. E
dispoe das condi¢des dos que vivem em condigdes de miséria como
razao material, ética, estratégica e instrumental (FOUCAULT 1975,

191).

O dialogo social ¢ instrumento que contribui para a formagao
da historia e de uma nova cultura, a cultura do encontro a qual inclui
a capacidade de respeitar o outro e os interesses legitimos e
fundamentais do Estado Democratico de Direito. O didlogo operativo
¢ uma alternativa para a resolu¢@o dos problemas sociais e caminho de
busca sincera da Verdade e superando a violéncia destrutiva e a
comunicac¢do de negagdo do outro.

A construgdo da cultura do didlogo, da reconciliagao e da paz
atua junto e em favor do bem comum e da promocao dos mais pobres
para superar seus perpétuos conflitos culturais, econdmicos e
politicos, que se manifestam até mesmo na forma de guerras. Uma
comunidade politica cresce quando dialoga de modo construtivo em
meio as suas diferentes riquezas culturais, seja ela popular,
universitaria, juvenil, artistica, tecnologica, econdmica, da familia, e a
cultura dos meios de comunicacao (FT, n. 199). Através do didlogo da
amizade social ¢ possivel promover valores éticos perenes para além
das conveniéncias particulares tais como os que dao fundamentos para
os direitos fundamentais e as estruturas econdmicas sustentarem todas
as pessoas em sua inalienavel dignidade.
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1.3. Elementos economicos

Os elementos economicos da amizade social implicam em algo
mais do que uma série de agdes benéficas. Eles interpelam ao amor
politico a procurar o melhor para a vida de todos. Para isso, todos os
interesses econdmicos que movem as nacgdes € as pessoas devem
voltar-se ao interesse do bem comum. A inclusdo dos pobres, dos
abandonados, dos doentes, dos migrantes e dos ultimos da sociedade
no centro dos interesses econdmicos ¢ uma necessidade para garantir
a dignidade humana, a consolidagdo historica, e, sobretudo, para
avaliza-los nos espacos fundamentais da propria existéncia.

As atitudes referendadas pela economia da amizade social vao
além da proposi¢do e execugdo de a¢des beneficentes que ndo levam
a transformagdo da realidade em que vive o beneficiado. Para a
Amizade Social, a economia busca atingir uma unidade multiforme
que gera nova vida e garantia da dignidade humana diante do grito dos
pobres e do equilibrio socioecondmico, com o olhar para o outro. Caso
contrario as relagdes sociais (socioecondmicas, sociopoliticas,
socioecoldgicas, socioculturais e sociorreligiosas) ou estruturais
capitalistas neoliberais ou ultraneoliberais permanecem alimentando
na sociedade as relagdes iniquas, injustas, desumanas, anti€ticas e
antifraternas: legalizadas, institucionalizadas e legitimadas, relacdes
nao de comunhao, mas de submissao, subordinagao, de exclusao e de
negagao.

A légica da economia que visa a dignidade humana ndo esta
diretamente ligada aos custos e nem aos lucros, mas a escala de
valores, pois a riqueza ¢ boa enquanto ela ¢ condi¢do para uma vida
boa. J& com Aristoteles, era inadmissivel pensar em ganhar dinheiro
de toda forma e de modo ilimitado, negando que o trabalho e a riqueza
s30 meios e instrumentos a servigo do ser humano e da cidade, em vez
de por na riqueza a sua propria finalidade (ARISTOTELES 2002, 1
8,1256b38ss).
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A valorizacao da vida de todos em todas as suas etapas e condi¢des
¢ fundamental e possivel para o desenvolvimento social e econdmico
(FT, n. 111). A ma distribuicdo dos bens comuns, tdo presente no
modelo socioecondmico neoliberal, gera a categoria dos supérfluos e
a “cultura do descarte” (FT, n. 18-19). Migrantes, pobres, velhos,
pessoas com deficiéncia, nascituros, desempregados sdo suas
primeiras vitimas. A praxis econdmica dentro dos valores da amizade
social € uma convocagdo a valorizar o direito a vida, o direito ao seu
desenvolvimento integral, sobrepondo ao individualismo utilitarista
que fecha as pessoas a transcendéncia de si mesmas.

A amizade social ¢, para o Papa Francisco, o antidoto contra uma
economia de ser humano fechado em si mesmo e, consequentemente,
contra um mundo fechado aos vulneraveis e “improdutivos”. O
verdadeiro valor econdmico recaia na pessoa humana, € ndo no
produto, lembrando sempre da singular dignidade que cada ser
humano, mesmo quando os nimeros financeiros parecer intensamente
desafiante.

E possivel, necessario e urgente promover uma economia com a
capacidade de reconhecer e promover a dignidade das pessoas para a
superagao de atitudes apedrejadoras e consumistas que objetificam os
outros ¢ nos impedem de contemplar sua beleza original. Amizade
social ¢ uma convocagao a valorizar o direito a vida, o direito ao seu
desenvolvimento integral, sobrepondo-se ao individualismo
utilitarista, que fecha as pessoas a transcendéncia de si mesmas, que
surge na interagao social” (FT. n. 95). Trata de estruturar a sociedade
de modo que o proximo ndo venha a se encontrar na miséria, € aponta
a politica econdmica como o mais alto grau da caridade. Desse modo,
a amizade social aponta um caminho para a constru¢do de um mundo
mais justo, solidario e humano que valoriza o direito a vida e ao
desenvolvimento integral de cada individuo, em oposicdo ao
individualismo utilitarista.
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As regras financeiras da amizade social propdem abertura ao
mundo a fim de globalizar e universalizar o mercado em vez de
condiciona-lo aos interesses dos poucos que detém o poder, acentua a
extrema fragmentagdo social, enfraquece sempre mais a participagdo
na vida social e politica, e reduz as pessoas e os Estados a meros
instrumentos a servigo dos interesses econdmicos. O mercado
financeiro baseado no crescente lucros para alguns ¢ incapaz de gerar
0 bem comum, pois a soma dos interesses individuais exaltada pelo
liberalismo ndo ¢ capaz de proporcionar o bem de todos. A forma
operativa da economia que nao beneficiam a todos ¢ um instrumento
de exclusdo cujos efeitos sdao sentidos principalmente pelas camadas
sociais mais pobres.

Para Aristoteles, a economia ndo ¢ patrdo do governo, mas
instrumento para a realizacdo da administragdo politica de modo
simile de igualdade e liberdade (ARISTOTELES, 2002, IV
4,1291b30-40). O melhor governo esta ligado a realizagdo e a
participagdo integrada de cada cidaddo na vida da comunidade, a sua
educacdo para a virtude, o acesso a todos aos bens exteriores basicos
e necessarios com paridade de oportunidade em um regime équo em
termos de justi¢a social destinado tanto para o bem viver do cidadao
como para o exercicio do poder (ARISTOTELES, 2002, III
4,1277b25-26; 18,1288a39-40).

O altissimo e inaceitavel grau de desigualdade observado hoje na
sociedade e as inumeras e tragicas crises econdmicas denunciam a
fragilidade e inadequagao do atual sistema econdmico na resolucao
dos problemas ligados ao desenvolvimento humano. Na sociedade
globalizada em que vivemos nao se pode enfrentar os problemas de
forma isolada, mas de forma conjunta, envolvendo todos os paises,
organizagdes e agentes sociais na promog¢ao do progresso e bem de
todos. Nesse sentido, ¢ urgente uma reforma das instituicdes e da
arquitetura econOmica internacional a fim de que se possa pensar
solugdes e perspectivas de futuro que permitem o crescimento
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reciproco das pessoas e dos povos, superando-se assim um clima de
desconfianga e de competicdo que geralmente leva ao dominio e a
exploracdo do outro, meios inadmissiveis e inadequados para a
constru¢do de um projeto comum por todos e para todos.

O Papa chama a ateng¢ao para o desprezo pelos vulneraveis o qual
pode se esconder em formas de populismo eleitoral que,
demagogicamente, se serve deles para manipula-los ou coloca-los ao
servico dos interesses econdmicos dos poderosos. Em ambos os casos,
¢ palpavel a dificuldade de pensar num mundo aberto onde haja lugar
para todos, que inclua os mais frageis e respeite as diferencas. Os
termos “populismo” e “populista” invadiram os meios de
comunicagdo ¢ a linguagem em geral, e chegou-se ao ponto de
pretender classificar os individuos, os grupos, as sociedades e os
governos a partir da divisdo bindria: uma para desacreditar
injustamente, outra para exaltar desmedidamente. A categoria de povo,
que inclui intrinsecamente uma avaliagdo positiva dos vinculos
comunitarios e culturais, habitualmente ¢ rejeitada pelas visdes
populistas que consideram a sociedade como uma mera soma de
interesses que coexistem, muito embora em certos contextos,
aparentam defender os direitos dos mais frageis da sociedade.

O Papa constata que o mercado, por si s9, nao resolve tudo, embora
as vezes queiram fazer crer neste dogma de fé neoliberal. Trata-se dum
pensamento pobre, repetitivo, que propde sempre as mesmas receitas
perante qualquer desafio que surja. E o Papa observa que por um lado,
¢ indispensavel uma politica econdmica ativa, visando promover uma
economia que favoreca a diversificagdo produtiva e a criatividade
empresarial, para ser possivel aumentar os postos de trabalho em vez
de os reduzir. A especulagdo financeira, tendo a ganancia de lucro facil
como objetivo fundamental, continua fazendo estragos. Por outro lado,
sem formas internas de solidariedade e de confianga mutua, o mercado
ndo pode cumprir plenamente a propria fungdo econdmica mesmo se
ndo tivesse grandes desafios sociais, politicos e humanitarios.
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2. Desafios da amizade social

O Papa Francisco fala da amizade social como forma de
comunhdo e solidariedade onde cada pessoa ¢ chamada
verdadeiramente a compartilhar as dores, os sofrimentos e as
desventuras do todos mesmo diante dos desafios sociais, politicos e
humanitérios. Gestar a amizade social ¢ uma experiéncia que nao ¢
solitaria ou egoistica, mas uma fraternidade humana em prol da paz
mundial e da convivéncia comum que nasce da livre oferta de si
mesmo ¢ do abrir-se ao mistério do outro. Superar os desafios de
construir um caminho de humanizagao e de renovagao das relagdes
fraternas permite a cada pessoa existir € viver com a responsabilidade
e compromisso de transformar a propria vida e a vida do outro no
universo comum.

No mundo dominado pelo progresso tecnoldgico, pelas redes
sociais e por outros instrumentos de comunicagdo, promover a cultura
do viver juntos como irmaos e irmds enfrenta grandes desafios. O
isolamento, a indiferenca, a polarizagdo, a intolerancia e a violéncia
sao alguns desafios para a constru¢ao da amizade social.

2.1. Isolamento, indiferenca - auséncia de escuta, empatia e
dialogo

Segundo o Papa Francisco, a sociedade cada vez mais
globalizada faz vizinho, mas ndo faz irmdos. O isolamento ¢
manifestado em termos de paises, fronteiras, de economia e de
interesses. Parece que o desenvolvimento faz caminhar em direcao do
distanciamento, do fechamento, da competicdo, da indiferenga, do
confronto, da intolerancia, chegando muitas vezes a guerra ¢ a
eliminacdo do outro. As inovagdes cientificas e tecnoldgicas que
descobrem novos planetas longinquos, nao se preocupam em descobrir
as necessidades do outro que orbitam ao lado (FT, n. 31). Nesse
contexto, os interesses substituem os valores, o ser humano ¢

4

eliminado da comunhao, da cooperagdo e da fraternidade. O outro ¢
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transformado em mercadoria, a morte é banalizada, a verdade ¢
manipulada, as relagdes se tornam fragmentadas e o senso de pertenca,
fragilizado. Diante disso, a amizade social ¢ desafiada a quebrar as
barreiras que criam o isolamento.

A empatia nao tem sido prioridade, principalmente hoje,
quando parte da sociedade e da midia se empenha em criar inimigos
para derrota-los em um jogo de poder. Sem a empatia que oportuniza
o didlogo como caminho para ver a realidade de maneira nova e viver
com entusiasmo os desafios da constru¢do do bem comum, a amizade
social e o amor politico continuam comprometidos em sua praxis. Para
o Papa Francisco, as diversas formas de inimizade s6 destroem e tém
sido um desafio para a amizade social.

O isolamento, a indiferenca, o populismo, a auséncia de escuta,
de empatia e de didlogo estdo situados no conjunto das varias crises
pelas quais passa a humanidade atual: crise socioambiental, migracao,
desenfreado descuido com a ecologia planetdria, agigantamento da
pobreza e da miséria, conflitos internacionais at¢ Guerra Mundial feita
em pedagos. Tudo isso coloca em risco uma politica da civilizacao
planetaria multilateralista voltada para o bem comum, para a
solidariedade e para o reconhecimento da igualdade e da fraternidade.

A imagem da guerra de todos contra todos representa a
auséncia de didlogo entre os homens, ¢ a imagem da dissociacdo
absoluta, ¢ uma condicdo de isolamento e de auséncia das relagdes
sociais. Nao ¢ apenas uma forma dos homens -calcular os
comportamentos de uns em relagdo aos outros, mas uma forma de se
comportarem no interior de uma dindmica de relagcdes de poder, de
configura¢do de submissdo, aliangas e antagonismos, dissolucdo das
relacdes humanas até o limite (HOBBES 1976, X,44).

J4

A destruicao da coletividade ¢ a construcdo do individuo
solitario e autossuficiente e de um solipsismo que despersonaliza o
sujeito em um exacerbado egocentrismo, € consequentemente, faz
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emergir uma subjetividade violenta e psiquicamente doentia. O
isolamento tragico de cada um no seu egoismo ou na sua angustia
conduz ao desaparecimento do bem comum, da obra comum e do
Estado de direito. Nao ¢ isolamento a prerrogativa social que
aperfeicoa a vida politica, mas ¢ a concdrdia entre os cidadaos que lhes
permitem de cooperar nas agdes sdcio-politicas que visam a realiza¢ao
da pessoa e da comunidade (ARISTOTELES 2002, 11 9,1270b35).

Num mundo que corre sem um rumo comum, um mundo
aberto pela globalizagdo, mas fechado para o outro, o diferente causa
desconforto, sustenta, sem reservas, uma logica do descarte que ignora
sujeitos como: o pobre, o deficiente, o negro, o que ainda ndo serve
(nascituro), o que ja ndo serve mais (0 idoso). Um mundo globalizado
sem um rumo comum ¢ uma verdadeira bolha social propicia para o
isolamento, polarizagdo, intolerancia e constru¢ao de inimizades.

2.2. Ideologias polarizadas que niao procuram a verdade:
inimizade - intolerancia

Na sociedade sem rumo comum prevalecem a intolerancia e o
consequente desejo de eliminar o diferente, seja uma eliminagao real
(homicidio), seja uma eliminagdo virtual (cancelamento). O
esvaziamento do didlogo nas redes sociais promove a superficialidade
e amplificacdo da intolerancia e do 6dio. O diferente ¢ um inimigo
para ser eliminado. Esta realidade assinala a cultura do cancelamento
(FT, n. 29; 42). A rejeicdo do diferente pode se dar a partir de um
principio etnorracial, ambito social, politico ou onde se prefere a parte
ao todo, onde se nega o bem comum, mesmo que exija renunciar ao
bom senso ¢ a lucidez (FT, n. 35).

A rejei¢ao do diferente transforma os debates de ideias em
discussoes ideologicas polarizadas a ponto de perder a busca da
verdade. Amigos ou familiares rompem relagdes e estabelecem
divisdes por razdes ideologicas; pessoas sdo descartadas pela
sociedade ignorando a sua dignamente de vida. O outro passa a ser
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visto como inimigo e, mais grave ainda, como ameaga a ser combatido.
Uma das primeiras atitudes da polarizacdo ¢ o afastamento e a
intolerancia. Quando mais aguda essa atitude se torna, mais violento
se torna as agdes de combate, destruicdo e morte. A polarizagdo, a
intolerdncia e a inimizade favorecem o efervescimento de formas
insolitas de agressividades, com insultos, impropérios, difamagao,
afrontas verbais que chegam a destrogar a figura do outro (FT, n. 44).

A bipolarizacao politica ou a dicotomia de planos politicos
descomprometidos com o bem comum e com a Lei Natural tem uma
reversao de posicao e parametros de referimentos, seja no assumir uma
dimensdo comunitaria seja na aquisicao de carater solipsista. Essa
dicotomia faz degenerar a sociedade politicamente organizada em
massa supérflua que ndo se mantém unida pela consciéncia de
interesse comum. Massa humana que se traduz apenas por niimeros,
pela indiferenca, ndo sente integrar em nenhuma organizagdo de
interesse de bem comum, nos partidos politicos, na governanga € nem
nas organizagdes profissionais ou sindicatos, sdo considerados frutos
de uma propaganda politica, sem consciéncia da pertenca e indiferente
aos argumentos dos adversarios. (ARENDT 1998, 257).

A pluralidade ¢ a marca das relagdes humanas, e a politica se
concretiza no encontro com o Terceiro e na responsabilidade de cada
um com o Outro. O agir polarizado vai de encontro do Outro e ¢ um
obstaculo para instaurar a paz e a justica. O Estado surge e se realiza
da necessidade de possibilitar o relacionamento de paz e justica. O
Outro ¢ responsabilidade e expiagdo para o sujeito politico. A abertura
ao Outro ¢ proximidade e responsabilidade do/para o outro. Assim
afirma Lévinas (1993, 96-98):

A abertura ¢ o desnudamento da pele exposta a
ferida e a ofensa [...] que se pode mostrar para além
de tudo aquilo que se pode mostrar, para além de
tudo aquilo que, na esséncia do ser [...] expde-se
um nu mais nu que o da pele... nu de uma pele
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exposta ao contato, a caricia que sempre, € mesmo
na voluptuosidade equivocamente, ¢ sofrimento
pelo sofrimento do outro [...] sem fazer intervir na
busca deliberada do sofrimento ou da humilhagao.

Deixar morrer o 6dio, a violéncia e exaltar a verdade ¢ a beleza
do mundo criado e o dom precioso da vida ¢ uma forma sublime de
semear e promover a amizade social e o amor politico. Construir a
historia com um olhar de quem ama existir no universo cosmico cria
relacdo harmonica com os outros, e realiza acdes que promovem o bem
e a fraternidade que geram paz e seguranga para todas as pessoas.

As discussdes ideoldgicas polarizadas que ndo procuram a
verdade rejeitam a justica, 0 amor, a compaixao e outros tantos bens
como, reconciliacdo, fraternidade, autenticidade, constancia,
esperanga, relagdes verdadeiras, familia, comunidade, Estado, mundo
e tudo o que existe. A inimizade despreza os valores que fortalecem os
vinculos de fraternidade e da amizade social e a inalienavel dignidade
de toda pessoa humana. A intolerancia alimenta a ambicdo, a
incoeréncia, a insensibilidade, a exclusdo, a indiferenga, o mau uso do
poder, a pobreza, a miséria, a insensibilidade e todas as outras formas
de violéncia que ferem a vida.

2.3. Perseguicao inclusive através das redes sociais - violéncia

Comunicagdes com tons exaltados e raivosos, como o0s
apresentados cotidianamente nas redes sociais alimentam a
polarizagdo e a violéncia. A preocupagdo maior com as vantagens
proporciona a imposicdo de um modo de pensar em detrimento da
busca da verdade e do bem comum alcangado na unido de esforgos e
das diferentes perspectivas.

A violéncia ¢ fruto do desejo fundamentalista de eliminar o
outro, inclusive daquele que compreende Deus de forma diferente.
Todos os homens devem estar livres de coagdo, quer por parte dos
individuos, quer dos grupos sociais ou de qualquer autoridade humana.
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O direito a liberdade, inclusive a religiosa, se fundamenta na propria
dignidade da pessoa. A coa¢do e a violéncia tém sido difundidas por
meios das redes sociais em forma de palavras e atitudes de difamacao,
perseguicdo, calinia e 6dio, estabelecendo relagdes de inimizade a
partir das quais uma pessoa se v&é como maior e melhor que a outra e
se julgando no direito de cancelar a outra. (FT, n.36). E assombroso
como as pessoas tém difundido o6dio, intolerdncia e violéncia,
espalhando preconceitos e falsidades nas redes sociais. Entre as graves
causas da violéncia encontram-se a destruicdo da coletividade e a
construgdo do individuo egoista. Consequéncia disso € o crescimento
da violéncia e do crime que colocam em perigo comunidades inteiras.

A violéncia das guerras mata milhares, especialmente criancgas,
mulheres e civis. Na América Latina e Caribe, a violéncia das crises
sociais, econdmicas, politicas e climaticas espalha-se por diferentes
paises. Com a violéncia misturados ao ddio e intolerancia crescem os
assassinatos cotidianos de jovens, negros, indigenas, mulheres e povo
LGBTQIA+.

As atitudes improprias e inadequadas para a realizagdo da
comunidade politicamente organizada e do cidaddo provocam
violéncia, bem como, praticas indecorosas em relagdo as atividades ou
faculdades da natureza humana tais como a liberdade, a igualdade, o
bem e a felicidade (ARISTOTELES 2002, VII 2,1224a25-35;
3,1325a20-1325b15).

A superacdo de todos os tipos de violéncia e de todos os
desafios da amizade social precisam ser compreendidos e enfrentados
como uma grande oportunidade de pensar e gerar uma comunidade de
iguais que consiste no encontro entre sujeitos diferentes em suas
realidades, caracteristicas e perspectivas. E um ato de amizade social
e amor politico ¢ o empenho de organizar e estruturar a sociedade de
modo que o outro ndo se encontre na miséria € nem em nenhuma
condicdo de periferia existencial.
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O significado existencial do ser humano ultrapassa as
vivéncias no grupo social no qual estd inserido. As perspectivas
existenciais com rumo ao bem comum conduzem o sujeito a
experiéncia de novas relagdes, com pessoas diferentes. Do contrario,
estes vinculos sociais favoreceriam o intimismo exagerado e o
individualismo que ndo se adequa ao direito fundamental da liberdade
e da dignidade humana. Tudo aquilo ligado a injustica conduz a
comunidade politica para as tiranias, para as rebelides, e para violéncia
(ARISTOTELES 2002, 11 7; IV 11,1296b22ss; V 3,1303b3ss).

A transformacao libertadora que renova a pessoa, a sociedade
e a historia ¢ um processo de continua transcendéncia do “Eu”, de
encontro com o Outro, de reconhecimento do marginalizado e do
oprimido como o “Outro” “Eu” na ordem da vida politica e da
sociedade. Superar as ameacas da violéncia contra a pessoa e a
articulag@o entre a realizacdo humana e o empenho social incitam a
uma postura politica que compreende a dignidade da pessoa humana
na sua integralidade.

3. Perspectivas da amizade social

As perspectivas da amizade social e do amor politico vao ao
encontro do dialogo, da cultura do encontro, da promoc¢dao do bem
comum, da fraternidade universal e da cultura da paz, interpelando a
todos a0 compromisso social e ao engajamento politico frente ao outro
e a casa comum, propiciando a promocao da dignidade humana. A
polarizagdo ideologica e politica gera divisdo, intolerancia e
violéncias. E urgente a superagio do estado de inimizade social. A
amizade social favorece a criacdo da cultura do encontro onde
prevalece a empatia, o didlogo e a promocao da paz e da dignidade
humana.

3.1. Da cultura do encontro — Didlogo
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Segundo o Papa Francisco, oportunizar a cultura do encontro é
aproximar-se, expressar-se, ouvir-se, olhar-se, reconhecer-se,
esforgar-se para se entender, procurar pontos de contato, dialogar (FT,
n. 198). Dialogar é sair de si mesmo para se unir aos outros. E habilitar-
se a criar uma cultura que supere as inimizades, ¢ cuidar uns dos outros
(FT, n. 57). O didlogo ¢ a capacidade de dar e receber, permanecendo
abertos a verdade (FT, n. 199). O diidlogo ¢ o caminho para ver a
realidade com entusiasmo em dire¢do da construgao do bem comum.

O didlogo ¢ uma analise fenomenologica radical existente na
relacdo entre liberdades que ndo se limitam nem se negam, mas se
afirmam reciprocamente. Ele se d4 na relagdo com o Outro que
permite, ndo por coincidéncia, mas por exigéncia, a identidade do Eu,
a alteridade do outro, a quebra da solidao do ser, e a responsabilidade
como cuidado do Eu frente ao Outro e ao Terceiro. E o terceiro que
questiona a justica, ¢ que faz necessario o bem comum gragas a
comparagdo, a coexisténcia, a contemporaneidade, a ordem, a
tematizacgdo, a visibilidade do rosto, a intencionalidade, e ao intelecto
e a inteligibilidade do sistema (LEVINAS 2003, 237).

Lutar pelo bem comum e as inciativas de mediagao
comunitaria de conflito ndo deixam enganar sobre a boa disposi¢ao ao
didlogo e supera a polarizacdo e a inimizade nas formas de pensar,
sentir e agir. A entreajuda demonstra como € possivel entrelacar bragos
formando redes de apoio para aqueles que necessitam e que ja nao
conseguem reerguer-se sozinhos (FT, n. 83). O didlogo cria uma
cultura do encontro que aproxima as pessoas, € coloca no centro as que
estao nas periferias, os mais pobres e vulneraveis.

O didlogo auténtico para construir o bem comum com
entusiasmo pressupde a capacidade de respeitar o ponto de vista do
outro, aceitando a possibilidade de conter certas convic¢des ou
interesses legitimos (FT 203). Rompe com a logica da polarizacao para
dar lugar ao respeito as diferencgas, sem querer destruir o outro. O
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didlogo auténtico, que ndo cai em mondlogos paralelos, deve ser a
primeira op¢do para resolver os conflitos sociais, econdmicos e
politicos.

O didlogo que promove a cultura do encontro ¢ fraternidade
aberta a todos e vai ao encontro do outro consciente da autenticidade
e autonomia de cada sujeito dotado de uma dignidade intangivel, da
qual ninguém pode dispor ou abusar. Isso quebra muros e barreiras e
encurta distancias.

A cultura do encontro da Amizade Social propicia didlogo entre
comportamentos e ideias diferentes daquelas que marcam o bem
comum no convivio social. Falas ou comportamentos marcados por
bullying, feminicidio, machismo, pedofilia, racismo, pena de morte,
intolerdncia religiosa, desrespeito com a democracia, hiper
individualismo, aversdo aos pobres e destrui¢do do meio ambiente em
nada colabora para uma boa e salutar convivéncia social.

A cultura do encontro tem sentido de cuido do outro projeto de
vida: cuidar do préprio corpo, cuidar do corpo dos outros, cuidar dos
pobres, cuidar do planeta Terra, cuidar e preservar a vida. Cuidar
atento aos mais frageis. Cuidar como ato de zelar pelas ovelhas
extraviadas, machucadas, feridas e abatidas. Cuidar das feridas de
todas as gentes. E responsabilidade e cuidar daquele, daquela que tem
a vida ameacgada.

A responsabilidade com o terceiro ultrapassa a intencdo e
caracteriza essencialmente a existéncia subjetiva capaz de didlogo. O
terceiro indica a multiplicidade do ser atual e futuro, o lugar e a
contiguidade do espaco a partir da responsabilidade devotada ao Outro
de forma incondicional no espaco social (LEVINAS 2003, 237) e ao
mesmo tempo faz wvaler a solicitagio de igualdade, de
comparabilidade, de wuniversalidade, de justica ética e de
responsabilidade sem limitacado (BENSUSSAN 2009, 93).
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A responsabilidade do didlogo da amizade social ¢ a maneira
concreta de exercitar o dom da paz que ¢ o encontro com a humanidade
na qual estamos inseridos e que assume a dor dos fracos, em vez de
fomentar o 6dio e o ressentimento. O didlogo da cultura do encontro
edifica amizade social com os sujeitos desprezados e invisiveis e leva
a compreender que a existéncia de cada pessoa deve traduzir-se na
experiéncia do servigo pela paz

3.2. Da Cultura da Paz

Para o Papa Francisco, o percurso para a paz ndo implica em
homogeneizar a sociedade, mas na unido da amizade social que
permite, na diversidade e no amor politico, todos trabalhar juntos, cada
uma dentro de sua competéncia, em prol de todos, sobretudo dos que
vivem em condi¢cdo existencial de periferia, com os setores mais
pobres e vulneraveis. (FT, n. 231; 233).

A promog¢ao da paz da amizade social implica ndo s6 a
aproximacgdo entre pessoas, grupos sociais, povos ou nagoes
distanciadas por conflitos, mas em reconstruir a historia buscando um
renovado encontro de superagdo das abismais desigualdades sociais e
da falta de desenvolvimento humano integral. As desigualdades geram
as varias formas de agressao, de violéncia e de guerra (FT, n. 235).
Para o Papa, “a verdadeira reconciliagdo nao escapa do conflito, mas
alcanga-se dentro do conflito, superando-o através do dialogo e de
negociacdes transparentes, sinceras e pacientes” (FT, n. 244).

Entre as diversidades ¢ possivel estabelecer um caminho de
paz, amizade, harmonia e partilhar valores. O nucleo auténtico desse
caminho ¢ o espirito politico do amor preferencial pelos vulneraveis,
ndo como ato isolado, mas como cultura politica do didlogo que
oferece a chance da propria pessoa alcangar a sua dignidade. Na
América Latina e Caribe, as crises sociais, econdmicas, politicas e
climaticas espalham-se por todas as regides, junto com a violéncia e
os assassinatos cotidianos de jovens, negros, indigenas, mulheres e
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povo LGBTQIA+, misturados ao 6dio e a intolerancia nas redes

sociais.

O compromisso com a paz passa pelo engajamento ativo e
comprometido, em nome da consciéncia cidadda e da fé, das
organizacdes com a militancia Socioambientais, politicas Populares,
de Direitos Humanos, de cuidado para com a Terra, de Justica e Paz e
outras. O engajamento ativo e comprometido ndo € s6 na esfera
pessoal ou conjuntural, mas também e sobretudo estrutural. Esse
engajamento ¢ um projeto de um Mundo Novo, onde seja possivel a
verdade do amor politico: a amizade social.

O inefavel ou o incomunicavel da interioridade do homem
descreve-se pela original responsabilidade e todo engajamento livre.
Por isso, o Eu ¢ incapaz de furtar-se a responsabilidade sem guardar o
vestigio de sua deser¢do. O Eu ¢ responsabilidade antes de ser
intencionalidade (LEVINAS 1993, 91-93). A responsabilidade
indeclindvel ndo ¢ escolher o bem a partir da neutralidade ou diante da
bipolaridade, mas escolha para coexisténcia no presente. A
reponsabilidade e o engajamento nao sdo feitos por meio da violéncia,
da facticidade ou do determinismo, mas da elei¢do pelo Bem que nao
¢ precisamente uma a¢ao, mas a ndo violéncia. A responsabilidade e o
engajamento sao irrevogaveis, irreversiveis, irrecusaveis e precedem a
liberdade e a nao liberdade e mantém-se contrariando a passividade e
a inércia (LEVINAS 1993, 96-98). O Outro é responsabilidade e
expiacao para o sujeito. A abertura ao Outro ¢ proximidade do/para o
Outro.

O engajamento manifesta-se concretamente no servigo, que
pode assumir formas muito variadas de cuidar dos outros, dos
fragilizados. Deve ser mais do que gestos de solidariedade esporadicos
em situacdo de catdstrofe. A verdadeira solidariedade do engajamento
social e politico ¢ pensar e agir em termos de comunidade, de
prioridade da vida de todos sobre a apropriacao dos bens por parte de
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alguns. E também lutar contra as causas estruturais da pobreza, da
desigualdade, da negagdo dos direitos sociais e laborais. E fazer face
aos efeitos destrutivos do império do dinheiro” (FT, n. 115, 116). Para
o Papa Francisco,

A paz ndo ¢ apenas auséncia de guerra, mas o
empenho incansavel — especialmente daqueles que
ocupam um cargo de maior responsabilidade — de
reconhecer, garantir e reconstruir concretamente a
dignidade, tantas vezes esquecida ou ignorada, de
irmdos nossos, para que possam sentir-se 0s
principais protagonistas do destino da propria
nacdo (FT, n. 233).

A paz da amizade social ¢ uma soma da vontade politica dos
individuos em avangar na justica para todos. Uma politica que ponha
a dignidade humana no centro e tenha a caridade social como eixo.
Que enfrente os problemas vigentes e renove as estruturas e
organizagdes sociais, que se abra a todos e globalize os direitos
humanos. Uma politica a base do didlogo. Um didlogo que respeite o
ponto de vista do outro, e que busque o encontro com os mais
desfavorecidos. Didlogo capaz de curar as feridas do desencontro e de
restabelecer a paz e a dignidade humana.

3.3. Da dignidade humana

Para tornar possivel o desenvolvimento de uma comunidade
mundial capaz de realizar a amizade social, ¢ necessaria a politica
melhor, o necessario e justo € o maior empenho possivel colocados a
servico do bem comum e da dignidade humana de todas as pessoas.
Promover a dignidade humana sempre e em todas as ocasides implica
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em investir prioritariamente em favor dos frageis mesmo ndo sendo

rentavel a politica econdmica de Estado.

A perspectiva da dignidade humana ¢ um caminho de
esperanca olhando para o ferido estendido nas estradas da vida e
ignorado por muitos. E esperanca para os que se deixam interpelar, e
oferece proximidade aos que se encontram nas periferias existenciais.
A dignidade humana ¢ a perspectiva de esperanca ao pensar ¢ gerar
um mundo aberto a empatia, ao encontro, a comunhao e a paz.

Pensar na dignidade de cada pessoa ¢ acolher, proteger,
promover e integrar as pessoas diferentes, ¢ cuidar dos feridos e uns
dos outros. E abrir-se ao universal, enriquecendo com outras culturas.
Uma perspectiva da dignidade humana busca alcangar de maneira
proativa até mesmo “dentro” do conflito o didlogo da cultura da paz.
O caminho da dignidade humana partilha a fadiga cotidiana da vida,
mas ¢ sustentada por uma esperanga confiavel.

A proposta da dignidade humana da amizade social contrapde
ao tipo de relacdes do sistema econdmico em que tudo vira
mercadoria, € a pessoa humana ¢ vista como algo que tem um prego e
validade. Na amizade social, as relagdes ¢ uma estima entre as pessoas
que nasce da livre oferta de si mesmas para abrir-se ao mistério do
outro.

A perspectiva da dignidade humana ¢ capacidade e coragem de
criar esperanca onde s6 aparecem o descarte e a exclusdo. Esse
horizonte lembra sempre que os sujeitos historicos da amizade social
ndo estdo condenados a repetir ou a construir um futuro baseado na
exclusao e na desigualdade, no descarte ou na indiferenca. O ambiente
da dignidade humana contrapde a cultura do privilégio, do poder
irreprimivel, da exploracao e do abuso como método de sobrevivéncia
e relacdo social e politica.
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O sentido da dignidade efetua uma estrutura ética de libertacao,
a qual integra a universalidade da ética material, formal e praxis como
procedimentos de aplica¢des que sustenta sempre a priori um projeto
de vida boa (eudaimonia) enquanto principio ético integral. A
articulagdo da existéncia a vida ordindria (ordinary life), o
redescobrimento da identidade do eu (identity of life), o
reconhecimento do Outro, a afirma¢do dos sujeitos historicos, a
autorresponsabilidade da pessoa como sujeito de uma sociedade
politicamente justa pode mover a realizagdo de uma vida boa como
perspectiva de ato e de esperanca (TAYLOR 1989, 521).

O compromisso com a dignidade humana ndo consiste
exclusivamente em agdes ou programas assistenciais. Nao se restringe
a ajuda em ocasido de catastrofe, nem em excesso de ativismo € nem
muito menos em agdes populistas ou eleitoreiras, mas antes de tudo na
verdadeira atencdo ao outro considerando-o como um sujeito
historico, como um outro eu. O encontro com o outro eu, segundo o
Papa Francisco, ¢ a condi¢do para o plenamente nos. Nesse encontro,
a verdadeira atencao sempre fixa o rosto do outro, toca sua carne, sente
sua proximidade, padece com ele e procura a sua promogao. Segundo
Mounier, “exatamente porque o homem ¢ o ser que estd sempre
comprometido, o0 compromisso do sujeito que conhece, longe de ser
obstaculo, ¢ meio indispensavel para o conhecimento verdadeiro”,
para o encontro com o outro, para a sua dignidade e para sua realizagao
(MOUNIER 2004b, 92-93).

A dignidade humana promove a cultura do encontro e
concretizar a experiéncia da amizade social. Na América Latina, com
grandes desigualdades sociais e econdmicas, a dor do outro clama por
aten¢do e sensibilidade de todos. Nas regides onde as discrepancias
ainda sdo mais acentuadas, todos sdo interpelados a enfrentar os
desafios tocantes a existéncia de um sem-numero de forasteiros
existenciais.
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Segundo Mounier, na perspectiva da eminente dignidade
humana, a pessoa ¢ feita para superar a si mesma, para a
transcendéncia, para um movimento transpessoal em plena articulagao
com a vida pessoal. E em vista da realizacdo humana, a felicidade deve
ser conjugada com os valores bioldgicos, tais como a saude, educagao,
moradia e os valores econdmicos na busca urgente por valores
superiores. Do contrario, a busca da felicidade por si propria podera
conduzir a humanidade num vulgar caminho de traicio (MOUNIER
2004b, 91).

A perspectiva da dignidade humana da amizade social ¢ capaz
de transformar as sombras dum mundo dividido e fechado numa
comunhdo de fraternidade universal. Pois, a amizade social
desconstroéi a cultura do descarte, dos que ndo sdo tuteis ou dos que nao
se valem dos direitos humanos. O amor politico faz compreender que
os caminhos da amizade social levam ao outro e, certamente, ao Outro,
fonte do Amor Universal.

CONCLUSAO

A amizade social ¢ um processo de enriquecimento comum
partilhado e marcado pela doagdo ao outro e pela acolhida dos dons e
diferencas do outro. E amor que ultrapassa as barreiras da geografia,
da cultura, da economia, do género. E fraternidade aberta que valoriza
todas as pessoas. E comunica¢do que promove comunhio e paz. E
viver livre de todo o desejo de dominio dos outros. E cultura de amor
que se estende para além das fronteiras. O essencial da amizade social
permite a equidade, a inclusdo social, resgata o indulgente e lhe
proporciona recolocar-se nos trilhos da vida social com dignidade.

A amizade social ¢ o antidoto contra um ser humano fechado
em si mesmo ¢ um mundo fechado aos vulnerdveis e improdutivos.
Ela convoca a valorizar o direito a vida e ao desenvolvimento integral,
sobrepondo-se ao individualismo utilitarista, que fecha as pessoas a
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transcendéncia de si mesmas, pois ¢ um chamado a valorizagdo da
pessoa humana e a construcao de uma sociedade mais justa e solidaria.

A amizade social ¢ dialogo sincero, verdadeiro, que supera a
falsa tolerancia. E o resgate da amabilidade. E um esforgo diario para
vencer incompreensdes que considera os outros como inimigos a
serem vencidos, como obstaculos a serem superados. E superar as
formas nocivas de dominag¢ao, de convivéncia de modo polarizado, de
estratégia de ridicularizar o outro, de disseminagdo de odio, de
intolerancia, de negacionismo e de fake News.

A amizade social ¢ o amor politico que impele a procurar o
melhor para a vida, atuando juntos em favor do bem comum e da
promogao dos mais pobres.

A amizade social ¢ uma proclamagdo de esperanca na
construgdo de um futuro sem exclusdo, desigualdade, descarte de
humanos ou de indiferenga com os que sofrem. E um caminho de
esperanca ¢ ampliagdo do circulo de compaixdo em favor do agir em
prol do bem comum e da promogdo da dignidade para todos. E um
chamado universal para construir a cultura do didlogo, da
reconciliacdo e da paz.
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11 ANOS DO PAPA FRANCISCO: RUPTURA OU
CONTINUIDADE?

11 Years of Pope Francis: Rupture or Continuity?
Vander Sebastido Martins”

RESUMO: Este artigo examina a surpreendente elei¢do do Papa Francisco
em 2013 e o impacto significativo que ele teve na Igreja Catdlica nos ultimos
onze anos. Diferente de seus predecessores, Francisco foi uma escolha
inesperada, trazendo esperanga de mudancas profundas. Sua abordagem
pastoral enfatiza humildade, misericordia e foco nos marginalizados,
desafiando prioridades doutrinarias tradicionais. Ele se tornou um defensor
vocal dos migrantes e da protegdo ambiental, notavelmente através de sua
enciclica Laudato Si'. Apesar de enfrentar forte resisténcia de facgoes
conservadoras dentro da Igreja, seus esforcos para internacionalizar o
catolicismo e priorizar questdes de justica social marcam uma era
transformadora no catolicismo moderno.

PALAVRAS-CHAVE: Papa Francisco. Eleicdo. Reforma. Igreja Catolica.
Transformacao.

ABSTRACT: This article examines the surprising election of Pope Francis
in 2013 and the significant impact he has had on the Catholic Church over
the past eleven years. Unlike his predecessors, Francis was an unexpected
choice, bringing hope for profound changes. His pastoral approach
emphasizes humility, mercy, and a focus on the marginalized, challenging
traditional doctrinal priorities. Francis has become a vocal advocate for
migrants and environmental protection, notably through his encyclical
Laudato Si'. Despite facing fierce resistance from conservative factions
within the Church, his efforts to internationalize Catholicism and prioritize
social justice issues mark a transformative era in modern Catholicism.

KEYWORDS: Pope Francis. Election. Reform. Catholic Church.
Transformation.
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1. Eleicao de Francisco: uma surpresa para o mundo

A elei¢do do Papa Francisco, no dia 13 de margo de 2013, foi
recebida com imensa surpresa € com enorme esperanca por milhares
de fiéis catolicos espalhados pelo mundo. Normalmente, a eleicao e
anuncio do nome de um novo papa sdo uma novidade para a maioria
das pessoas. Excec¢ao talvez tenha sido a eleigdo do Papa Bento X VI,
que naquela ocasido era considerada como certa por toda a Igreja. No
caso especifico do papa alemdo, grande surpresa seria a eleicao de
outro cardeal. Jorge Bergoglio, além de ser pouco conhecido entre os
principais cardeais da Igreja naquela época, estava muito longe de
Roma e ndo era cogitado para substituir Bento XVI.

A elei¢do de um papa latino-americano, pela primeira vez na
historia, jesuita, surpreendeu boa parte do mundo catélico, formado
por mais de 1.3 bilhdo de pessoas. A razdo da surpresa converteu-se
também numa fonte de esperangca. O mundo parecia convencido que
um papa proveniente de um contexto eclesial tdo diversificado ndo
deixaria de promover mudangas profundas na vida da Igreja. Com a
eleicdo de Jorge Bergoglio comegava a ser vislumbrado um novo
horizonte para a Igreja.

Em sua primeira apari¢do, Francisco encantou a multiddo que
se apertava, na Praca Sao Pedro, para sauda-lo e escutar sua primeira
mensagem como papa eleito, quando se curvou e com humildade
suplicou que todos rezassem por ele. Esta atitude manifestou ao
mundo que ele era um pastor humilde e humano, que estava consciente
do tamanho da responsabilidade que pesava sobre seus ombros e,
também, da sua fragilidade. Dai o pedido de oragao.

Sobre esse episodio a professora da Universidade da Virginia,
especialista em assuntos religiosos, afirmou para o National Catholic
Reporter (2023) “esta cena na varanda (Vaticano) daquela noite
imediatamente indicou para os que tinham olhos para ver e ouvidos
para ouvir que poderiamos ter um tipo diferente de pontificado”.
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As expectativas depositadas no novo Papa estavam corretas,
pois foi considerado pelo “7ime”, naquele mesmo ano, a personalidade
do ano de 2013. O artigo que anunciava sua escolha afirmou “Ele
escolheu o nome de um santo humilde e depois anunciou uma igreja
do cuidado. O primeiro papa ndo-europeu em 1.200 anos esta
determinado a transformar o lugar que mede as mudancgas ao longo
dos séculos”.

2. Francisco um pastor zeloso

A perspectiva e sensibilidade pastoral de Francisco, segundo
seus estudiosos, constituem a chave para uma justa compreensio de
seu pontificado. Seu zelo pastoral € que explica suas habilidades como
reformador e mestre da fé. Segundo Michael Sean Winters, jornalista
americano e correspondente em Roma, nos dois ultimos séculos, um
dos papeis mais importantes do Papa € o de ser mestre na fé. Os novos
desafios e novas questdes suscitados nos ultimos séculos exigem
inteligéncia, coragem, criatividade e enorme sensibilidade dos papas.

Os Insights de Francisco como pastor da Igreja vao muito além
das preocupacdes morais da teologia e das pretensdes de clareza
doutrinal que reinam na mente dos conservadores. Seus insights
pastorais iluminam tanto os caminhos para a evangelizagdo da
complexa zona ocidental, tdo marcada pelo desanimo e declinio, como
favorecem também a evangelizacao do sul global, esperanga e futuro
do catolicismo.

A énfase e prioridade de Francisco sdo a pregacao do
evangelho, do querigma, e do antincio da proximidade e misericérdia
de Deus. Apesar da resisténcia da ala conservadora, o Papa permanece
anunciando a misericordia de Deus e d4 exemplos de pastor zeloso.
Em 2016, ao visitar um centro catolico de reabilitacdo de dependentes
quimicos, em Roma, ele encorajou os pacientes a confiar na
misericordia e a permanecer fortes.

Importante para Francisco ¢ dar lugar ao amor incondicional
de Deus nas atividades pastorais. Lamenta e se entristece quando
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constata que colocamos muitas condigdes ao falamos da misericérdia
de Deus. Ela ¢ incondicional e infinita, quando insistimos em
condicionamentos, nds a esvaziamos de seu significado concreto e
profundo. Os opositores do Papa o criticam por lembrar
demasiadamente da misericordia e se esquecer da justi¢a. Ao lado do
Deus misericordioso esta também o Justo Juiz, recordam. Francisco,
porém, estd profundamente convencido que a misericordia ¢ hoje o
caminho para fazer o evangelho de Cristo florescer. Em sua concepcao
o tempo da justica divina cedeu lugar ao tempo da misericérdia. Gosta
de repetir em alguns contextos especificos, como veremos mais
abaixo, “‘quem sou eu para julgar”?

A paixdo de Francisco pelo tema da misericordia estd
intimamente ligada a sua concepg¢do de Deus. Quem ¢ Deus, pergunta.
E responde, Deus ¢ Aquele que esta proximo, Aquele que € ternura e
misericordia. Para ele esta ¢ a Unica realidade de Deus. Jesus nos
revela, inimeras vezes, a face misericordiosa de Deus nos evangelhos.

Por essa razao o Papa nos aconselha a rever nossa maneira de
falar ao povo. Em sua opinido, em nossas pregagdes, acentuamos
demasiadamente o que os fi€is devem fazer para ganhar o Reino dos
céus. Isso ndo estd incorreto, mas segundo ele o centro da nossa
pregacao deve ser o aniincio da proximidade e misericordia de Deus.
E preciso definitivamente deixar claro que Deus ¢ proximidade,
misericordia e ternura.

Mais do que fazer coisas, o Papa recomenda que abramos o
nosso coracao para experimentar o amor de Deus. E permitir que ele
nos renove e transforme nossa mentalidade. A tentagdo de ocupar o
centro e de ser protagonistas esta sempre por perto, nos rondando. A
inclinacdo a fazer coisas é forte em nés. E preciso resistir e permitir
que a misericordia infinita entre e transforme o nosso ser. Deus ¢ quem
deve realizar em nds a sua obra.

E preciso vencer nossa inclinag¢do de querer fazer para dar lugar
ao ser. E preciso apreciar mais a escuta do que a fala. E urgente
exercitar a passividade, que ¢ a agdo de apenas acolher o dom que nos
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visita. E preciso acolher a misericordia infinita e deixar que ela nos
modele como o barro nas maos do oleiro, entrega total. Eis a nossa
cooperagdo, abrir nosso ser a Deus.

3. As marcas do Papa Francisco

O Papa Francisco, que fora recebido como um outsider e
reformador natural, conseguiu imprimir suas caracteristicas pessoais
na dindmica da Igreja nesses ultimos 11 anos e tem realizado
mudancas significativas, abrindo novos caminhos e langando novos
pilares, como por exemplo, a questao da migracao e do meio ambiente.

Desde o inicio de seu pontificado, Francisco tem sido uma voz
solitaria a gritar em favor dos imigrantes. O mundo tem a necessidade
de reconhecer com urgéncia a humanidade dos imigrantes. Nem
sempre sua voz encontrou acolhida nos ouvidos das liderangas
politicas ocidentais e as barreiras e muros para negar asilo aos
imigrantes surgem e se multiplicam por toda parte. O Papa, invencivel,
nao se cansa de manifestar sua compaixao e solidariedade ao imigrante
e a seu mundo cadtico. Visitar acampamentos de refugiados, lavar os
pés dos imigrantes na Quinta-Feira Santa e abrir as portas do Vaticano
para abriga-los sdo atitudes e sinais usados para manter a agonia e
desespero de milhares de imigrantes no debate internacional. A
esperanca de socorro e de encontrar ouvidos generosos ¢ infinita.

Nao h4a como esquecermos da primeira viagem do Papa
Francisco e das perguntas que ele dirigiu ao mundo por ocasido da sua
ida a Lampedusa, em julho de 2013. Ao lamentar a morte de tantos
imigrantes o Papa lembrou das perguntas que Deus fez logo no inicio
da histéria humana: “Addo, onde estas? E onde esta o teu irmdo? Em
seguida perguntou ao mundo “quem de nos chorou por este fato e por
fatos como este? Quem chorou pela morte destes irmdos e irmas?
Quem chorou pelas mdes jovens que traziam seus filhos? Por estes
homens cujo desejo era conseguir qualquer coisa para sustentar as
proprias familias?”. Com suas perguntas, o papa nos coloca como
responsaveis uns pelos outros e condena nossa insensibilidade. Apds
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11 anos da visita do papa, mais de 26 mil pessoas morreram, porém, a

sua luta continua.

O tema do meio ambiente foi introduzido nos debates da Igreja
por Francisco. E mérito seu ter chamado a atengdo do mundo para um
tema assim tdo urgente. Antes de Francisco, a questdo do cuidado com
0 meio ambiente, era um assunto raro € sem a devida importancia.
Porém, depois da Enciclica Laudato Si, publicada em maio de 2015, o
meio ambiente se tornou importante bandeira de seu pontificado.
Laudato Si ¢ o principal documento papal sobre meio ambiente em
toda a histéria da Igreja.

O documento transcendeu os muros da Igreja e encontrou
acolhida fora do ambiente catdlico. A admiragdo pelo Papa Francisco
cresceu consideravelmente depois da Laudato Si. A Enciclica expressa
e traz para o debate publico a preocupacao do papa acerca do futuro
do planeta e das geragdes. Numa demonstracdo de grande coragem,
denunciou a ferocidade da exploracdo da natureza e clamou por uma
protecao mais cuidadosa, tanto moral como social do meio ambiente.
Até os criticos do papa constataram que o documento deixou claro que
a indevida exploragdo e roubo da natureza sdo pagos com o sacrificio
e morte dos pobres.

A internacionaliza¢do do catolicismo foi mais uma marca da
Igreja de Francisco nesses ultimos 11 anos. Proveniente da América
Latina, Francisco parece ter compreendido, desde o inicio do seu
pontificado, que o futuro da Igreja Catdlica estd bem distante da
Europa. Alias, os bancos vazios da Igreja Europeia apontam que ela
ndo € mais o centro do catolicismo. Impotente e moribunda, tornou-se
incapaz de despertar esperancas em relacao ao futuro.

Por fim, hé outro fator que favoreceu a internacionalizacao da
Igreja. Os movimentos do Papa em direcdo a outros continentes, como
Asia e Africa. Francisco alargou os horizontes da Igreja e passou a
considerar o Sul Global o futuro do catolicismo. Além das viagens
para lugares considerados periféricos até entao, Francisco nomeou um
significativo nimero de cardeais para esses lugares historicamente
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menos representados. Para os especialistas, as a¢des de Francisco
revelam sua inten¢do de encaminhar e preparar o terreno para a eleicao
de um outsider, como ele, para ocupar num futuro bem proximo a
Catedra de Sao Pedro.

4. As origens da resisténcia e das criticas a Francisco

Ironicamente, o Papa da misericordia costuma ser criticado
aberta e impiedosamente por seus opositores. Nao ¢ tarefa simples
indicar as origens e motivagdes dos ataques ferrenhos que golpeiam
incessantemente o Papa. As criticas as autoridades ndo sdo um
fenomeno isolado em nossos dias. Ha lideres nacionais e
internacionais constantemente na mira dos novos profissionais da
comunicag¢do, dos chamados influencers que usam e abusam das redes
sociais. Nao se sabe ao certo quais sdo as motivagdes € nem sempre ¢
facil indicar suas origens, mas o que se sabe ¢ que elas existem como
nunca antes € imaginamos que causam s€rios prejuizos tanto ao papa
como a Igreja.

No entanto, aqui vamos nos ater as criticas mais abertas e
diretas a Francisco, especialmente das que brotam dentro da propria
Igreja, da denominada ala conservadora. Nao ¢ exagerado afirmar que
os 11 anos de Francisco a frente da Igreja foram marcados por criticas
persistentes. Algumas semanas depois de sua elei¢do, alguns nomes
poderosos da ala conservadora da Igreja Catdlica comegaram os
ataques ao Papa. Personalidades que eram famosas por defender os
papas anteriores, se voltaram contra o atual pontifice de forma
declarada e inimaginavel.

Em seu livro “The Outsider: Pope Francis and His Battle to
Reform the Church”, Christopher Lamb sustenta que os criticos
rejeitam o estilo pastoral de Francisco absolutamente e o acusam de
ser desarticulado e confuso, especialmente quando aborda temas
complexos como homossexualidade, aborto, anticoncepcionais, dentre
outros ligados a moral. Resistem e rejeitam o papa em todos os

r

aspectos, justificando que a doutrina da igreja aplicada por ele ¢
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confusa, prejudica a comunhao entre os fié¢is e ameaga a autenticidade
do ensinamento da Igreja.

Massimo Faggioli, outro estudioso de Francisco, constata que
as criticas a Francisco surgiram logo ap0s a sua eleicdo. Na Cerimonia
da Quinta-Feira Santa de 2013, quando optou por lavar os pés de 12
jovens, incluindo duas mulheres e dois mugulmanos. As criticas
abertas ao estilo de Francisco tiveram inicio na celebragdao da sua
primeira Semana Santa e ndo pararam mais, ao contrario, se
intensificaram cada vez mais.

Especialistas, jornalistas, tedlogos e blogueiros catolicos, que
estudaram Francisco e seu pontificado, sustentam a existéncia de uma
dindmica ou processo que teve origem na noite mesmo em que
Francisco fez sua primeira aparicdo na varanda do Vaticano. Esse
processo segue se afirmando e se alimentando indefinidamente.

No dia 13 de marco de 2013 o Papa se apresentou aos fi€is
vestindo uma batina branca, porém, sem a costumeira estola papal
bordada a ouro. Esse fato somado ao gesto de se curvar em siléncio e
0 de pedir que a multiddo rezasse por ele, revelavam que suas
prioridades eram substancialmente diferentes daquelas de seus
predecessores imediatos. A primeira apari¢do do papa foi suficiente
para despertar a flria dos seus criticos, que sé cresceu com o passar
dos anos.

A rejei¢do e perseguicio dos conservadores se somam o0s
ataques provenientes da ala mais progressista da Igreja, que acusam
Francisco de ser impotente para implementar as necessarias mudangas
na Igreja, a fim de torna-la mais democratica. O povo acolheu e
abracgou Francisco desde o inicio de seu pontificado, porém a vida dele
como papa nao ¢ nada facil, pois esta constantemente sob a mira das
alas conservadora e progressista, a0 mesmo tempo.

A indignacdo da ala conservadora com o Papa Francisco ¢
bastante compreensivel. Os conservadores se acostumaram nos
ultimos anos com o modelo de Igreja de Jodo Paulo II e Bento XVI.
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Quando Francisco se torna o sucessor de Pedro, esse modelo ¢
abandonado para o surgimento de um novo estilo de ser Igreja. Porém,
os conservadores consideram perfeito o modelo anterior. Para a ala
conservadora Joao Paulo II e Bento XVI davam seguranca e unidade
a Igreja e pensavam que o modelo instituido por eles fosse perdurar
acriticamente ao longo dos tempos. Estavam convencidos de que a
visdo de igreja dos predecessores fosse plena, definitiva e absoluta.

Para a ala conservadora as principais mensagens e
ensinamentos de Jodao Paulo I e Bento X VI sdo as verdadeiras e ainda
atuais, e, por isso, devem ser pregadas ainda hoje. Querem empunhar
para sempre a bandeira da luta organizada e incansavel contra a
ditadura do relativismo. A preocupacao central dos conservadores ¢
manter a posicdo, defender as regras e sustentar a igreja como
comunidade pura, separada e diferente substancialmente da cultura
mais ampla e contaminada do mundo. Isso explica a tristeza e a
decep¢ao da ala conservadora, Francisco ndo considera que esta
bandeira tenha que ser prioridade para os tempos atuais.

As criticas se intensificaram e ganharam corpo mesmo entre
2014 e 2016, quando o Papa publicou a Enciclica Laudato Si e
denunciou a emissdo dos combustiveis fosseis como a principal
responsavel pelas mudancas climaticas, constituindo uma séria
ameaga ao meio ambiente.

A reacao dos conservadores nao tardou, foi feroz e imediata.
Acusaram o posicionamento do Papa de ser parte e aliado da agenda
do globalismo e do controle populacional. Foi a partir desse
documento também que os defensores e entusiastas do capitalismo
comecgaram a ver em Francisco uma ameaga marxista € um potencial
inimigo do progresso.

Segundo o comunicador oficial da Conferéncia dos Bispos dos
Estados Unidos, Mike Lewis, a Exortagdo Apostolica Evangelii
Gaudium, de 2013, foi o primeiro documento de Francisco que
incomodou a ala conservadora. A exortagdo indicava o caminho
pastoral que a Igreja deveria percorrer. Defendia que a missdo
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evangelizadora devesse dar atencdo especial aos marginalizados e as
periferias. A intencdo de Francisco foi a de despertar novo entusiasmo
na pregacdo do Evangelho. Lembrou da importancia do tema da justica
social e colocou os cristdos como agentes sociais € promotores da
justica. Denunciou abertamente a desigualdade econdémica e
manifestou suas reservas ao capitalismo, segundo ele selvagem e
desregrado.

Sensibilizado pela figura de Francisco, o comunicador citado
acima abandonou a Conferéncia dos Bispos Catolicos dos Estados
Unidos a fim de criar um blog para acompanhar e defender as acdes e
publicagdes do Papa contra os injustos ataques da ala conservadora da
Igreja.

O estilo de Igreja de Francisco causa desconforto nos
conservadores porque contraria suas expectativas e frustra seus
sonhos. Ao invés de abordagens mais progressistas em questdes
sociais, como a pobreza, a imigracdo, o meio ambiente € a justica
social, prefeririam ver abordagens mais ortodoxas e contrarias ao que
eles denominam agenda progressista.

Constantemente o Papa acusa o clericalismo e a ansia pelo
poder como entraves ao sucesso da Igreja de Jesus. Enfatiza a
importancia da humildade, do servico aos outros e da rentncia ao
poder e privilégios pessoais. Deseja uma Igreja mais proxima das
pessoas, menos preocupada com a burocracia e mais atenta aos
ensinamentos de Jesus, de maneira especial aos pobres e
marginalizados. Suas criticas visam promover uma mudanga de
mentalidade, mas os conservadores nao se deixam convencer.

5. As motivagdes da resisténcia ao Papa

Sdo intmeras as tentativas de explicar as intermindveis
resisténcias que se levantaram contra o Papa Francisco ao longo de
seus 11 anos de pontificado. As explicacdes sdo inumeras, e juntas,
esclarecem de forma convincente o que estd por detras das criticas e
animosidades que se levantam contra Francisco. Uma unica razao, por
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melhor que seja, ndo da conta de esclarecer suficientemente essa

questdo. Parafraseando um antigo filésofo podemos afirmar que esta ¢
uma questdo que se explica de muitos modos.

Para Christopher Lamb os ataques politicos ao Papa sdo uma
reacdo bastante comum as liderangas mundiais que se destacam pelo
posicionamento pessoal diante das grandes questdes e desafios do
mundo moderno. S3o ataques comuns a lideres que fazem a diferenca
no cendrio internacional. O Papa ¢ um lider mundial e se posiciona
com muita clareza sobre temas polémicos e isso causa reagdes. O
mundo todo sabe da posicdo do papa em relacdo as guerras.
Prontamente o papa afirma que com a violéncia das guerras todos
perdem, ndo ha vencedores. Portanto, as criticas politicas, ainda que
causem danos e dores, sdo comuns. E com os meios de comunicagao,
tudo fica mais evidente e repercute imediatamente.

Estudiosos defendem, porém, que com relagdo a Francisco,
independentemente de sua posicdo, uma forte resisténcia ao seu
pontificado seria inevitavel. O mundo desacostumou a lidar com um
Papa proveniente de alguma outra parte do mundo que ndo fosse a
Europa. Portanto, do simples fato de ser de origem Argentina, do
continente Latino-Americano, brotam espontaneamente enormes
resisténcias e reservas. A primeira resisténcia ¢ cultural, depois de
1.200 anos, Francisco foge a regra e se apresenta como o Pastor da
Igreja Universal. Francisco ndo ¢ mais uma extensao da Europa
Catolica e isso faz toda a diferenca. O fato de ndo ser europeu suscita
resisténcias e questionamentos. Que fara em Roma este papa vindo de
tao longe? Ele proprio brincou no dia da sua elei¢do, dizendo que os
cardeais foram buscar um papa “no fim do mundo.” Era evidente,
desde o inicio, que um papa jesuita, proveniente da Argentina,
provocaria no minimo um sentimento de desconforto e algumas
suspeitas.

Francisco constitui uma ameacga a frenética corrida por poder e
prestigio que, infelizmente, hd dentro da Igreja. Os -carreiristas
resistem a figura de Francisco, ainda que silenciosamente, por ele
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defender uma Igreja simples, humilde, servidora e fiel a Cristo. Em
2014, em discurso a Curia Romana, Francisco revela como os
membros curiais deveriam se comportar para honrar a Cristo “Faz-nos
bem pensar na Curia Romana como um pequeno modelo da Igreja, isto
¢, como um “corpo” que procura, séria e diariamente, ser mais vivo,
mais saudavel, mais harmonioso e mais unido em si mesmo € com
Cristo.” Completa sua fala, afirmando que a Curia e a Igreja sdo um
corpo e como tal, para estar vivo e saudavel, precisa alimentar-se bem,
ndo podendo faltar a palavra de Deus e a participacdo ativa e assidua
nos sacramentos.

Sem esse alimento ndo ha nenhuma possibilidade de
aperfeicoamento, além de comprometer seriamente a comunhao, a
santidade e a sabedoria. Um corpo vivo, sem alimento, esta
constantemente em perigo, sujeito ao adoecimento € a morte. Na
sequéncia, o Papa elenca uma série de “doengas” que compromete e
coloca em risco a vida da Igreja. Ele as chama de doengas curiais e
aponta que elas “enfraquecem o nosso servi¢o ao Senhor”.

As criticas e analises de Francisco buscavam recuperar a satide
e vitalidade do “corpo” curial. Atuou como clinico geral que constata
as doencas com a Unica finalidade de combater o mal e recuperar a
saude do corpo. As doengas comuns da Curia Romana sdo as mesmas
que causam males e enfraquecimento das igrejas particulares
espalhadas pelo mundo. O exame clinico do médico Francisco
constatou a existéncia de sérias enfermidades no corpo curial, dentre
elas se destacam: sentimento de ser indispensavel; trabalho excessivo
com pouca oracdo; endurecimento do coragdo; fechamento as
novidades do Espirito; rivalidade e vangloria; hipocrisia e vida dupla;
espirito de murmuracdes e de divisdo; indiferenca e insensibilidade
com 0s outros; ganancia e exibicionismo.

O tiro saiu pela culatra. No lugar de motivar a ida a farmacia
para adquirir os remédios e assim combater as doengas e vencer 0s
males, o discurso do Papa Francisco produziu maior fechamento dos
coragdes. As resisténcias e criticas ao pontificado de Francisco
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aumentaram significativamente dentro e fora da Curia Romana depois
desse discurso de Natal.

A convocacdo ¢ realizagdo do Sinodo sobre a familia
aumentaram consideravelmente a hostilidade dos conservadores a
Francisco. A partir de 2014 o papa abordava com liberdade e de forma
inusitada temas complexos e espinhosos ¢ isso nao foi bem acolhido
pelos conservadores. O Sinodo discutiu, dentre tantas outras questdes,
matrimonio, divorcio, contracep¢do, coabitacdo, segunda unido e a
relacdo das familias com criangas LGBTQI+. O objetivo era refletir
como a Igreja poderia responder pastoralmente as necessidades das
familias no mundo contemporaneo.

Os cardeais Raymond Burke e George Pell, primeiro dos
Estados Unidos e o segundo australiano, ndo esconderam o
desconforto em lidar com esses temas. Revelaram sua indignacdo
publicamente e estavam convencidos a defender a disciplina
tradicional da Igreja. Para eles era inconcebivel admitir os divorciados
em segunda unido na mesa da comunhdo. Segundo afirmam, ambos
abandonaram uma reunido do Papa Francisco com os cardeais em
fevereiro de 2014, deixando bem claro que ndo compactuavam com as
reflexdes em curso (Paul Haring/CNS).

Irredutiveis, os cardeais citados acima ndo escondiam mais seu
descontentamento com o estilo do Papa Francisco. Para eles o modo
do papa argentino governar ameagava seriamente o futuro da auténtica
Igreja de Cristo. Nao aprovaram também o inteiro processo sinodal
proposto pelo Papa. Segundo Christopher Lamb, em papados
anteriores, atitude semelhante levaria inevitavelmente a demissao de
ambos do colégio cardinalicio.

Outra razao de grande descontentamento foi a publicacao da
Amoris Laetitia, Exortagdo Apostolica de 2016. A alegria do amor.
Nela, Francisco abre as portas da Igreja definitivamente para acolher
os divorciados e casais em segunda unido. Com acompanhamento e
discernimento pastoral poderdo inclusive receber a comunhao
eucaristica. Era o que faltava para azedar de vez a relacdo dos
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conservadores com Francisco. A rejeicdo ao documento ainda hoje
parece ser enorme, o que explica a sua nao implementagao nas igrejas
locais. Diante de tantas polémicas, Francisco aconselhou que os fiéis
focassem na mensagem central da exortacdao: a importancia do amor,
da misericordia e do acompanhamento personalizado aos casais e
familias, em suas diversidades e desafios.

A resisténcia a Amoris Laetitia ganhou uma nova face quando
reuniu quatro cardeais que formalizaram cinco questdes “dubbia” que
foram enderecadas diretamente ao papa. Os cardeais Carlo Caffarra
(Itdlia), Raymond Burke (Estados Unidos), Walter Brandmuller
(Alemanha) e Joachim Meisner (Alemanha) sairam do siléncio e
iniciaram uma verdadeira luta contra o Papa. As mesmas questdes
enviadas a Roma foram também publicadas, ficando acessiveis ao
grande publico. A intengdo dos cardeais era a desestabilizagao do
pontificado de Francisco. As criticas e ataques se multiplicaram.
Exigiam uma explicacdo imediata e clara do papa sobre aquelas que
eles consideravam uma grave desorientacdo e grande confusao,
levantadas pelo Sinodo sobre a familia
(https://www.ncregister.com/news/four-cardinals-formally-ask-pope-
for-clarity-on-amoris laetitia).

Os cardeais obrigavam Francisco a explicar as ambiguidades
de sua exortacdo. As “dubia” elaboradas pelos cardeais, revelam como
“Amoris Laetitia” se transformou numa espécie de caminho sem
retorno para os conservadores e criticos de Francisco, (Austen
Ivereigh: Wounded Shepherd, Pope Francis and His Struggle to
Convert the Catholic Church).

Para o britanico Christopher Lamb, as “dubia’ nao eram uma
proposta de didlogo, os cardeais queriam um simples “sim” ou “ndo”.
Na verdade, era um ataque direto e injustificado ao processo sinodal
de Francisco. Pois, para os especialistas, a exortacdo ndo subestima
nem nega o valor da doutrina da indissolubilidade do matrimonio. E
os conservadores estavam conscientes da retiddo do documento de
Francisco, mas temiam que essa abertura pudesse conduzir a Igreja a
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render-se ao modernismo. O papa atraiu ainda mais a ira dos

conservadores quando expds que eles defendiam na verdade uma
ideologia mascarada de catolicismo auténtico.

A constatagdo geral € que depois de Amoris Laetitia os criticos
de Francisco ndo escondiam mais suas resisténcias ao Papa e passaram
a rejeitar abertamente a todas as iniciativas e ensinamentos dele. As
criticas sdo severas e as vezes perversas, ndo se importando nem com
o bem estar do idoso papa nem com os ferimentos que porventura
podem causar a Igreja. Rejeitam desde a diplomacia do Vaticano com
a China como o didlogo do papa com o mundo mugulmano.

A misericordia se tornou mensagem central do pontificado e
ensinamento de Francisco e se converteu também em mais uma fonte
de fortes resisténcias ao seu papado. Foi celebrado o Jubileu da
misericordia em 2015 e o Papa voltou ao tema em muitas outras
oportunidades. O Papa lembra que durante muito tempo estava em
voga o julgamento, agora chegou o tempo propicio para anunciar a
misericordia e proximidade de Deus. Insiste que os pastores devem se
aproximar das pessoas a fim de acompanhar melhor e curar suas
feridas.

Sonha com uma Igreja parecida com um hospital de campanha,
aberta e pronta para acolher e curar as feridas que entristecem e
causam a morte do povo. Diante dos novos modelos de familia e de
pessoas com opgdes sexuais diferentes como € o caso das pessoas
LGBTQIA+ ele simplesmente se pergunta: “quem sou eu para julgar”?
E indica o respeito e acolhimento como Unica via sensata e possivel.

O ensinamento da Igreja continua o mesmo, nao houve
mudancas significativas, o homossexualismo continua sendo um ato
desordenado, mas a postura de Francisco ¢ a de um pastor
misericordioso € ndo de um juiz disposto a julgar, condenar e punir. A
doutrina ¢ a mesma, mas a postura humana e respeitosa muda muita
coisa. No entanto, a revolta contra o papa aumentou
consideravelmente devido sua posi¢do frente a tais problemas.
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O Sinodo da Regido Amazodnia, ocorrido em 2019, em Roma,
foi uma fonte de enormes controvérsias desde seu inicio. A furia dos
opositores e criticos do papa, que ja estava sendo gestada e so
aguardava a ocasido propicia para se manifestar, explodiu e veio a tona
quando uma estatua de madeira de uma mulher gravida foi entregue
ao papa pelos indigenas que participavam do sinodo. A estatua era uma
representacio de Nossa Senhora da Amazodnia, porém o0s
multiplicadores de mentiras espalharam logo que era uma
representacdo da Pachamama, uma deusa Inca dos Andes.

As abordagens sobre desmatamento e protecdo ambiental,
ecologia integral, cultura indigena e tantos outros temas importantes
foram absolutamente esquecidos e ignorados € comentavam apenas os
assuntos mais polémicos, como o ministério ordenado para mulheres
e o possivel fim do celibato para sacerdotes na regiao da Amazonia.

Recentemente, a partir de 2021, os conservadores catolicos
comecaram a difundir falsamente que o Sinodo sobre a sinodalidade
representaria um projeto para destruir e decretar o fim da Igreja
Catolica.

As criticas aos Sinodos, em geral, sdo infundadas e maldosas e
ndo tem interesse pelos fatos. E o que costuma acontecer também no
mundo politico dos ultimos tempos, no qual reinam as Fake News.

No entanto, Francisco ndo enxerga os Sinodos como um
movimento politico ou como luta estabelecida entre progressistas e
conservadores. Francisco compreende o sinodo como um processo de
discernimento espiritual e eclesial, que deve ser marcado por uma
atitude de oracao e de didlogo. Atitude fundamental ¢ a abertura do
coracdo ao Espirito Santo. Nao ¢ uma convengdo qualquer, como a de
um sindicato, mas um evento sustentado pela graca e guiado pelo
Espirito Santo. Por isso, o Sinodo ¢ um caminho seguro para a
renovacdo da Igreja, aberto a participagdo e contribuicdo de todos,
tendo em vistas a comunhdo e bem da Igreja.
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A sinodalidade ¢é para Francisco uma dimensao fundamental da
Igreja que se expressa no consenso entre os fiéis, na colegialidade
episcopal e na primazia do Bispo de Roma. O Sinodo ajuda a Igreja a
responder com criatividade aos novos desafios que vao surgindo com
o desenvolvimento da historia. E um 6timo instrumento para uma
evangelizagdo mais eficaz do mundo contemporaneo, colocando em
pratica aquilo que deve ser essencial numa Igreja: a comunhdo e a
participagao.

6. Como o Papa Francisco entende as reformas

O Papa Francisco enfrenta inumeras dificuldades dentro da
Igreja tanto de progressistas como de conservadores, conforme
acenamos acima. Para os primeiros o Papa ¢ demasiado lento e incapaz
de promover as reformas para adequar a Igreja aos tempos atuais. Para
os segundos, Francisco pde em risco a Igreja quando promove
reformas que contrariam ou negam os seus ensinamentos oficiais e a
sua tradi¢do. Falta-nos compreender, porém, como o préprio Francisco
entende a caminhada da Igreja e a dinamica das mudangas.

As ideias de Francisco acerca das necessarias reformas na
Igreja estdo em plena sintonia com o ensinamento de Bento XVI, seu
predecessor. Em 2005, ao se dirigir & Caria Romana, o papa alemao
sublinhou a importancia da hermenéutica para compreender a Igreja
antes e depois do Concilio Vaticano II. A hermenéutica explica que a
Igreja se realiza no tempo a partir da dindmica entre rupturas e
continuidades. Guiada pelo Espirito, a Igreja ¢ uma instituicdo em
constante busca de perfei¢do, o que implica e exige mudanca.
Renovagdo e continuidade sdo imprescindiveis na vida de uma
instituicao que almeja progredir. Renovando, ela se adequa aos sinais
dos tempos, e, continuando, se mantém fiel a sua esséncia.

A vida eclesial ¢ fundamentada na revelagao de Jesus Cristo. A
Igreja € um presente de nosso Senhor. Ele mesmo ensinou que ela &,
essencialmente, renovagdo e continuidade. A Igreja que Jesus fundou
¢ viva e por isso precisa mudar sempre, para se aperfeicoar
infinitamente. Enquanto peregrinar sobre a terra, deve buscar, com a
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ajuda do Espirito Santo, a perfei¢do. Somente na plenitude dos tempos
serd perfeita e nao necessitara mais de mudancas.

Na perspectiva do Papa, para uma reforma bem-sucedida ¢
fundamental contar com homens e mulheres renovados. Nao ¢
suficiente contar com novos homens ¢ novas mulheres, ndo ¢ uma
mera questdo de trocas. Por isso, em 2016, ao se dirigir aos membros
da Cdria, suplicou que todos se deixassem renovar a si mesmos,
pessoalmente, profissionalmente e espiritualmente. As reformas serao
fruto de uma formagdo permanente e de um constante dialogo e
purificagdo. Ha a necessidade da mudanca de mentalidade, do
contrario, esfor¢os e implementagdo de novas praticas seriam sempre
insuficientes e falimentares.

A formagdo permanente estd presente nos sermdes e
publicagdes do Papa. Sempre que tem oportunidade ele alerta sobre os
obstaculos que impedem a Igreja de realizar adequadamente sua
missdo. O Papa explica sua compreensdo sobre as reformas quando
se dirige a Curia Romana e lembra que sua tarefa primordial ¢ a
evangelizagdo. Que sua missdo ¢ inseparavel do testemunho de
comunhado, tornado possivel pela encarnagdo de Deus feito homem.
Por fim, sustenta que a dimensao eclesial precisa estar intimamente
ligada a missdo evangelizadora e que essa comunhdo deve ser uma
caracteristica permanente da Igreja pds-conciliar.

Também fica clara a reforma desejada pelo Papa quando ele
denuncia o clericalismo reinante na Igreja. Francisco estd a indicar
permanentemente que a sua reforma passa pela utilizagcdo dos Sinodos
como ferramenta genuina e original de didlogo e de participacado, tinico
evento eclesial capaz de lancar luz na missao evangelizadora da Igreja
e de criar consenso minimo entre o povo de Deus.

A reforma da Igreja de Francisco se da com o retorno as bases,
as origens. E preciso voltar ao Evangelho e nio ao catecismo, a fim de
fazer a Igreja progredir. Para evoluir e progredir a historia nos ensina
a olhar para o futuro. Francisco nos indica a necessidade de olhar para
tras, quando tudo comecou. O progresso € retornar ao passado, a Nosso
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Senhor. Eis a chave para compreender a reforma de Francisco. Essa
parece ser também a mesma perspectiva do Concilio Vaticano II.

Isso talvez explique a razdo de, as vezes, ele recuar. E verdade,
por exemplo, que ele promoveu lentamente algumas pequenas
mudangas no trato com as mulheres na Igreja. Porém, apesar de o
numero de mulheres contratadas para trabalhar na Santa Sé ter
aumentado, o numero de mulheres em postos de comando ¢ muito
insignificante. E ele vetou qualquer possibilidade para as mulheres
poderem exercer o ministério ordenado. Isso pode soar como um
recuo, pois eram enormes as expectativas de mudanca sobre esse tema.

Outro exemplo foi quando, em 2020, ele recuou na tentativa de
ampliar as excegdes para o clero catolico no que se refere a exigéncia
do celibato. Francisco desapontou bom numero de fi¢is e aliados
quando recusou a admissdo de homens casados para servir como
presbiteros na Igreja da Amazonia. A atitude de Francisco fez com que
muitos aliados dele, incluindo os da América Latina, perdessem a
esperanca de mudangas no que se refere ao celibato. Muitos duvidam
que esse tema seja novamente colocado em pauta em seu pontificado.

Consciente da necessidade de mudancgas, Francisco introduz
lenta e progressivamente temas complexos nos debates que sdo
travados no Vaticano. Passo a passo ele aborda a questdo da
participagdo das mulheres na vida e nos postos importantes da Igreja.
Esta sempre recordando da importincia de acolher, respeitar e
enfrentar a questio do LGBTQIA+. Nao tem pressa, pois sabe que
uma reforma rapida e grande poderia ser dramatica, abrindo feridas e
enfraquecimento da Igreja de Cristo. Por outro lado, como pastor, ele
nao pode deixar de lembrar dos esquecidos e marginalizados. Sua a¢ao
deve ser prudente e cuidadosa, mas ninguém pode ficar para trés.

Vimos que ele ndo teme as criticas pessoais, seu cuidado ¢ com
a Igreja, € nela que ele pensa quando age, seja para avangar ou recuar.
E um pastor atento e fiel. Atento a tradigdo e fiel ao evangelho, atento
aos sinais dos tempos e responsavel pelo rebanho inteiro. Seguindo
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essa compreensao, Francisco ndo tem receio algum em recuar, desde
que seja para o bem da Igreja.

Sabemos que nem todas as reformas serdo realizadas por
Francisco, mas alguns especialistas acreditam que as bases que ele
langou poderdo apresentar desafios importantes para quem quer que
surja de batina branca no proximo conclave.

7. Como Francisco lida com tantas criticas e resisténcias ao seu
pontificado

Apesar das interminaveis criticas, Francisco continua cheio de
vitalidade e esperanga. Como lembramos acima, ele estd entre duas
alas bem radicais, ambas insatisfeitas, por razdes opostas, com seu
governo. Recebe criticas pesadas da ala progressista, sobretudo alema,
que expressa indignacao e desdnimo com o fato dele ndo ter avancado
suficientemente na reforma da instituicdo em crise. E ¢ igualmente
criticado pela ala conservadora por promover inumeras € perigosas
transformagdes que colocam em risco o futuro da Igreja. De uma parte,
¢ acusado de ser reformista radical e, de outra, de ser mais um produto
de uma instituicdo lenta demais para perceber os sinais do tempo e
promover as necessarias adaptacdes.

Diante de tanta agressividade e criticas era de se esperar
constantes reagdes e puni¢des por parte do Vaticano. No entanto,
raramente houve reagdes e puni¢des aos rebeldes. Por que razao os
inimigos declarados do Papa ndo sdo punidos nem perdem seus
beneficios?

Christopher Lamb afirma que as criticas pessoais provenientes
dos conservadores ndo impactam seriamente o Papa. Entristece o papa
e o deixa profundamente abatido somente as criticas que ferem e
enfraquecem a Igreja. Certa vez o papa se lamentou com profunda
tristeza que um canal de televisao catolico estava fazendo os trabalhos
do diabo quando feria a Igreja através de ataques e criticas ao papa. As
preocupacoes do Papa estdo muito além de si mesmo, ao contrario, seu
desejo ¢ unicamente cuidar da Igreja a ele confiada.
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As criticas sdo necessarias a Igreja e revelam que nela ha
liberdade. Repreender os seus opositores passaria a imagem de um
regime ditatorial, no qual o ditador ndo permite nenhuma manifestacao
contraria a sua. Ninguém tem direito a fala num sistema autoritario.
Razao pela qual o Papa permite e até incentiva a livre expressdao do
pensamento, inclusive aqueles que deveriam por oficio manifestar sua
amizade e comunhdo incondicional ao sucessor de Pedro.

A Igreja ndo deve erguer barricadas ou construir fortalezas para
se proteger dos ataques do mundo e se manter pura, isenta de
contaminagoes. Para Francisco a Igreja ¢ essencialmente missionaria
e deve estar constantemente em saida. Mais do que preocupar-se com
a propria seguranca, ela deve ser obediente ao Bom Pastor e seguir
firme em sua missdo. Deve ter coragem para superar a tentacdo de
pureza moral e de uma total transparéncia doutrinaria para assumir
com criatividade sua missdo evangelizadora. Somente assim ela
poderd alcangar os coragdes mais distantes e anunciar-lhes a
proximidade e ternura de Deus. Arriscar ¢ preciso.

O Papa lembra que Jesus mesmo nos alerta “Eu vos envio
como ovelhas no meio de lobos” (Mt 10,16). Jesus nao nos autoriza a
enfrentar os lobos com bons argumentos ou usar contra-argumentos a
fim de defender a n6s mesmos. Nem nos autoriza a fazer-nos da
violéncia para afastd-lo. A intencdo de Jesus ¢ que tornemos
relevantes, numerosos e prestigiados. Unidos no amor, o mundo vai
nos ouvir e nos respeitar. Esse ¢ o caminho da vitoria e do triunfo sobre
os lobos, que fugirdo amedrontados. O Bom Pastor nos envia como
ovelhas, como cordeiros. E permanecendo mansos e humildes que o
Senhor nos defenderd contra os lobos ferozes. Eu vos envio como
ovelhas no meio de lobos.

Francisco estd preocupado e focado em ensinar aos homens e
mulheres de todos os tempos e lugares, especialmente os que estao
com o coragdo partido e com espirito abatido (S1 34 e 130) que Deus
estd sempre por perto e que junto Dele estd a misericordia e a plenitude
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da reden¢dao. Nao obstante as criticas, Francisco continua sereno e
cheio de paz em sua missao de apascentar o rebanho.

8. O que esperar de Francisco

O que ainda podemos esperar de um papa de 87 anos, que sofre
com problemas respiratorios graves e que apresenta sérias dificuldades
de mobilidade? Pois bem, a idade ja avangada ndo tem sido um
obstaculo para que o papa cumpra sua recheada agenda. Como nao tem
impedido também suas viagens pelo mundo. E, em 2023, o papa
visitou a Republica Democratica do Congo, Sudao, Hungria, Portugal,
Mongolia e Franga. Tudo indica que também, em 2024, acontecerdo
inimeras viagens internacionais.

Conviver com saude fragil ndo ¢ novidade para Francisco.
Desde jovem aprendeu a lidar com as limitagdes impostas pela
enfermidade, sobretudo quando se viu obrigado a retirar um dos
pulmdes. O papa esta consciente da fragilidade de sua saude, e que ela
anda bastante abalada. Como sabe também que a sua idade impde
limites irreversiveis, porém tem se mostrado animado e determinado a
continuar o ministério a ele confiado, apascentar o rebanho de Cristo.

Tudo indica que o Papa deve apontar novos cardeais que
compartilham sua visao de mundo e de Igreja. O niumero de cardeais
indicados pelos papas Jodo Paulo I e Bento XVI est4 diminuindo cada
vez mais, por isso as novas escolhas serdo fundamentais para orientar
e definir o futuro da Igreja.

Estd marcada para outubro a segunda assembleia sinodal, na
qual muitas mudangas podem ainda acontecer. Segundo especialistas,
dentre tantos outros, ha na pauta do Vaticano o problema do uso dos
anticoncepcionais. Adiantam que algum documento sobre o tema
podera ser langado logo apds o Sinodo. No entanto, sdo temas
complexos que exigem muita reflexdo. Nao ¢ facil mudar o
ensinamento da Igreja sobre temas complexos como familia,
homossexualidade e o papel das mulheres na vida da Igreja.
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Os vaticanistas que acompanham o papa de perto e que
analisam os minimos detalhes do seu dia a dia, revelam que Francisco
continua trabalhando incansavelmente. Mantém conversas com
especialistas e com pessoas de diferentes posicdes a fim de conhecer
as principais opinides existentes e formar a sua propria sobre temas
complexos e sobre os rumos da Igreja. Portanto, num futuro bem
proximo poderemos ter novidades. Com Francisco, surpresas podem
surgir a qualquer momento.

Para concluir, vale repetir as palavras do Padre José Antonio
de Oliveira, do clero marianense, ao falar do Papa Francisco: também
¢ notorio o seu jeito de ser como Jesus: por um lado, bate forte na
hierarquia, nos consagrados, nas liderangas religiosas, mas, por outro
lado, é pura compaixao com o povo lascado e sofrido. Boa noticia para
uns e pedra no sapato para outros. E, apesar de todas as criticas
dirigidas ao Papa pelos conservadores e criticos de plantdo, Francisco
nunca feriu a ortodoxia, concluiu.
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FRANCISCO: 10 ANOS DE PONTIFICADO"

Francisco: 10 pontific s years
Geraldo Luiz De Mori'

RESUMO: No dia treze de margo de dois mil e treze, Jorge Mario Bergoglio
foi eleito Papa, escolhendo como nome Francisco. A comemorag@o dos 10
anos de seu pontificado, em 2023, ¢ uma ocasido propicia para um primeiro
balanco. O presente texto, inspirado no nimero de anos do atual Pontifice
frente ao governo da Igreja Catolica, propde, em dez temas, o que mais
marcou, até o momento presente, esse governo, indicando o significado do
gesto, iniciativa ou texto correspondente a cada tema, que ndo se refere
necessariamente a cada ano do pontificado.

PALAVRAS-CHAVE: Papa Francisco. 10 anos. Igreja Catoélica. Reforma.
Antncio da fé.

ABSTRACT: On March 13,2013, Jorge Mario Bergoglio was elected Pope,
choosing the name Francis. The commemoration of the 10th anniversary of
his pontificate in 2023 is an appropriate occasion for a first assessment. This
text, inspired by the number of years the current Pontiff has been at the helm
of the Catholic Church, proposes, in ten themes, what has most marked this
government so far, indicating the significance of the gesture, initiative or text
corresponding to each theme, which does not necessarily refer to each year
of the pontificate.

KEYWORDS: Pope Francis. 10 years. Catholic Church. Reform.
Proclaiming the faith.

* O presente texto retoma a conferéncia pronunciada no Simpodsio Teologico “Os 10
anos do pontificado do Papa Francisco”, realizado no Instituto Catdlico de Estudos
Superiores do Piaui (ICESPI), realizado nos dias 4 a 6 de outubro de 2023.

T Bacharel em filosofia (1986) ¢ em teologia (1992) pelo Centro de Estudos
Superiores da Companhia de Jesus (instituicdo eclesiastica que, desde 2005,
corresponde a Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia, FAJE). Mestre (1996) e
doutor (2002) em teologia pelas Facultés Jésuites de Paris — Centre Sévres. Professor
de teologia sistematica na FAJE, membro do Board de editores da revista Concilium.
Bolsista de Produtividade do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e

Tecnologico (CNPq). ORCID: 0000-0002-6176-2063.

A REVISTA TEOFILO ADERE A UMA LICENGA CREATIVE COMMONS INTERNACIONAL — (CC BY 4.0)



.)}) TEOFILO

Revista ISSN — 2317-2487

Introducio

O dia onze de fevereiro de dois mil e treze ficou marcado na historia
da Igreja Catolica pela rentincia de Bento XVI. Segundo a declaragdo lida
por ele naquele dia diante dos cardeais reunidos num consistorio, suas
“forcas, devido a idade avangada”, ja ndo eram “idoneas para exercer
adequadamente o ministério petrino”. O mundo de hoje, continuava, “sujeito
a rapidas mudangas e agitado por questdes de grande relevancia para a vida
da f&”, necessitava, para “governar a barca de S3ao Pedro e anunciar o
Evangelho”, o “vigor quer do corpo quer do espirito”, vigor “que, nos
ultimos meses, foi diminuindo de tal modo” que ele tinha que reconhecer sua
“incapacidade para administrar bem o ministério” que lhe havia sido
confiado (BENTO XVI, 2013). Seu governo, iniciado em 2005, havia sido
marcado, tanto pelo brilho de sua inteligéncia teoldgica, apreciada por tantos
que iam escuta-lo ou que liam seus textos, quanto pelo enfrentamento da
grave crise dos abusos de menores, enfrentada por ele com coragem. A essa
crise se acrescentava também a de credibilidade, sobretudo diante da ma
gestdo de certas questdes econdmicas no seio do Vaticano ou eclesiais no
seio de alguns episcopados. Para a sucessdo do Papa Alemao era necessaria
uma lideranga capaz de reencantar o mundo catdlico, reconduzindo-o ao
frescor do Evangelho, além de mostrar firmeza na condugao das crises pelas
quais passava a Igreja. Ao escolher um bispo do “fim do mundo”, como se
expressou em sua primeira fala o Pontifice eleito em 13/02/2013, os cardeais
reunidos em conclave buscaram oferecer uma resposta as demandas entdo
presentes na institui¢ao eclesial. 10 anos depois, € importante, na releitura
que se faz do atual pontificado, perguntar-se até que ponto essas demandas
foram devidamente atendidas.

O presente texto ndo tem a pretensdo de responder a pergunta que
certamente tem sido feita 10 anos depois do inicio do presente pontificado, a
saber, o Papa Francisco ofereceu a Igreja respostas adequadas para a crise
que ela vivia quando foi eleito? O intento desse texto ¢ mais modesto. Tendo
em vista o numero do atual pontificado, trata-se de recolher, em dez temas
ou iniciativas, o que parece ter sido mais significativo nesse periodo. Mais
que um balanco socioldgico ou politico desses 10 anos, o presente texto
oferece um olhar teologico, voltado a recolher o bem vivido nesse tempo,
para “dar gracas”.

1. Um gesto inaugural
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Assim que a “fumaga” da chaminé da Capela Sistina sinalizou que
os cardeais haviam elegido o novo Papa, milhares de fiéis acorreram a Praga
de Sao Pedro. Da varanda central da Basilica de Sao Pedro o cardeal-diacono
Jean-Louis Tauran anunciou o nome do escolhido, o cardeal Jorge Mario
Bergoglio, Papa Francisco. O que mais marcou nessa primeira apari¢ao do
novo pontifice foi o gesto de inclinar-se e pedir que todo o povo rezasse por
ele: “Pego que rezem para o Senhor para que ele me abengoe”
(FRANCISCO, 2013a). Esse pedido, que poderia parecer um recurso
retorico populista, para ganhar a simpatia dos fiéis com um Papa vindo do
“fim do mundo”, estava relacionado a algo profundamente enraizado na
espiritualidade do novo sucessor de Pedro. Primeiro Papa a ndo ter
participado do Concilio Vaticano II, ele expressava com esse gesto uma das
convicgdes da eclesiologia conciliar: a da santidade de todo o povo de Deus,
dada pelo batismo, que teve como um de seus desdobramentos a afirmagao
de que o “santo povo de Deus ¢ infalivel in credendo™. Essa convicgdo o
pontifice argentino a adquiriu num dos desdobramentos mais importantes do
Concilio na América Latina: a “teologia do povo”, vertente argentina da
teologia latino-americana. Juan Carlos Scannone, num dos textos que
escreveu sobre essa corrente teoldgica e o Papa Francisco, resgata sua
historia. Inicia indicando as semelhangas e diferencas dessa teologia com a
teologia da libertagdo, indica, em seguida, as particularidades da teologia
argentina, a saber: a énfase numa leitura mais “hermenéutica” e menos
sociopolitica da realidade, o interesse pela questdo cultural, sobretudo a
sabedoria e a religiosidade popular. Num terceiro momento, apresenta as
perspectivas teoldgico-pastorais do Papa Francisco, partindo de uma breve
apresentacao das “agendas pendentes” do Vaticano II, identificadas, segundo
ele, no que foi proposto na Gaudium et spes; analisa em seguida a relagéo
entre a Exortagdo apostolica Evangelii gaudium e a teologia do povo; mostra
como o tema da inculturagdo também ¢é abordado na mesma Exortacao;
analisa algumas caracteristicas do sujeito comunitario e da espiritualidade e
da mistica da religiosidade popular; concluindo com uma reflexao sobre os
principios de “constru¢do de um povo” segundo o Papa Francisco (cf.
SCANNONE, 2017).

Segundo Scannone, a teologia argentina ¢ filha da eclesiologia do
povo de Deus da Constituigao sobre a Igreja do Concilio. Na Lumen gentium,
apos uma série de imagens biblicas que dizem o que ¢ a Igreja, sdo
apresentadas as trés grandes categorias a partir das quais a eclesiologia
conciliar se articula: “povo de Deus”, que remete a ideia veterotestamentaria
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de Israel como povo escolhido, com o qual Deus fez alianga; “corpo de
Cristo”, que recorda a metafora paulina da Igreja como corpo, importante ao
longo da historia do catolicismo; “templo do Espirito Santo”, também de
origem paulina, fundamental na eclesiologia ortodoxa e revalorizada pelo
Concilio. Na América Latina, sobretudo em Medellin, II Conferéncia do
Episcopado Latino-Americano e Caribenho (CELAM), realizada em 1968, a
categoria povo de Deus ganhou uma importincia central, criando certa
identidade com a experiéncia das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs)
entdo em gestagdo e sedimentagdo. Na Argentina, observa Scannone, a
Comissdo Episcopal de Pastoral da Conferéncia dos Bispos (COEPAL)
adaptou as conclusdes de Medellin para a Igreja do pais, ampliando a
reflexdo sobre a categoria “povo de Deus”, reinterpretando-a a partir das
preocupacdes que haviam surgido na II Conferéncia do CELAM com a
pastoral popular. Ao mesmo tempo, em outros paises do continente, em
didlogo com a “teoria da dependéncia”, alguns tedlogos propuseram uma
teologia da libertagdo, que ganhou diversos perfis, segundo os interlocutores
privilegiados. Lucio Gera, te6logo pastoralistas argentino, privilegiou entdo
uma reflexdo sobre o povo na perspectiva que entdo comegava a ganhar
importancia na regido, a da inculturagao, mostrando como, no seio do povo
latino-americano, foi gestada uma cultura propria, que € a que da identidade
a cada nacdo do continente. Sua reflexdo teve grande importancia na III
Conferéncia do CELAM, em Puebla, onde o tema da inculturagdo passou a
ser abordado de modo mais sistematico, ampliando-se até a IV Conferéncia,
em Santo Domingo. O povo, tal qual ¢ entendido nos varios autores e
periodos da teologia argentina, ndo pode ser entendido apenas como grupo
social e politico, mas também como criador de cultura, que ¢ o que da
continuidade e profundidade a cada nagdo. No tocante aos processos
pastorais, ele ¢ portador de uma rica experiéncia espiritual, gestada ao longo
dos séculos em que o Evangelho foi anunciado e encarnado nas terras do
continente. Por isso, 0 povo ¢ ndo apenas “objeto da evangelizagdo”, mas seu
principal sujeito e protagonista, pois, como mostra a Constitui¢do sobre a
Igreja do Concilio Vaticano II, ele é constituido do conjunto dos fiéis, que
gozam da mesma dignidade batismal, que o torna sacerdote, profeta e rei (cf.
SCANNONE, 2017, p. 19-48).

O gesto realizado pelo Pontifice recém-eleito em 2013 era, portanto,
a expressao da convicgdo profunda de que sua missdo nascia da fé comum
do povo ao qual ele era chamado a servir e conduzir. De muitas maneiras isso
apareceu nesses ultimos 10 anos, com uma énfase particular para a
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valorizacdo das distintas expressdes da religiosidade/piedade popular, tao
forte no continente do qual veio, enfatizada na V Conferéncia do CELAM,
da qual ele havia participado e em cujo texto conclusivo ele teve participacao
decisiva, por ter sido o encarregado da comissdo de redacdo (cf. DAp 7, 37,
43,93, 99, 258, 261-64, 300, 549). De sua conviccao de que a religiosidade
popular constitui uma verdadeira mistica do “santo povo fiel de Deus” (DAp
262) nasceu grande parte do texto sobre esse tema na Exortacdo pastoral
Evangelii gaudium (cf. EG 122-126).

2. Uma viagem inusitada

No dia oito de julho de dois mil e treze, ou seja, alguns meses apos
sua eleicdo e posse, Francisco fez sua “primeira viagem apostodlica”. O lugar
emblematico dessa viagem, a ilha de Lampedusa, no sul da Italia, chamou a
atencdo do mundo, poque ¢ o local onde chegam a cada dia centenas de
migrantes, a maioria vindos da Africa, mas também do Oriente Médio, em
busca de vida digna na Europa. O gesto do Pontifice indicava entdo o “lugar”
a partir do qual seu pontificado seria centrado: as “periferias”, geograficas,
sociais e existenciais. Citando as manchetes de alguns jornais, “Emigrantes
mortos no mar; barcos que em vez de ser uma rota de esperanca, foram uma
rota de morte”, ele afirma que essas noticias sdo como “um espinho no
coragdo que faz doer”. Recordando as perguntas de Deus a Adao, “Onde
estas?” (Gn 3,9), e a Caim “onde esta teu irmao, Abel? (Gn 4,9)”, ele afirma
que “essas duas perguntas ressoam, também hoje, com toda sua forca”
(FRANCISCO, 2013c).

A questio da migracdo tornou-se uma das questdes mais dramaticas
da época contemporanea, como se pode ver no nimero enorme de migrantes
que buscam entrar na Europa através do Mediterraneo, vindos, sobretudo, da
Africa, de onde fogem da fome e de guerras, ou do Oriente Médio, como
aconteceu durante a guerra na Siria ou atualmente na guerra entre Israel e
Palestinos. Nos ultimos anos, a guerra na Ucrinia também fez com que
muitos buscassem refligio em paises europeus. Outro lugar de grande
migracdo, os Estados Unidos, também tem episddios dramaticos de pessoas
buscando atravessar a fronteira, através do México, sobretudo. Mesmo em
paises como Australia, Japao e Brasil, o fluxo migratério tem crescido de
modo impressionante. Desde o inicio de seu pontificado essa “periferia”,
como ele tem chamado os grandes dramas da humanidade, ndo cessa de
preocupa-lo. De fato, segundo a Organizagdo Mundial das Migragdes, em
2022 o ntimero de migrantes no mundo eram 281 milhdes. Na visita que
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realizou a Marselha, Franc¢a, nos dias 22 ¢ 23 de setembro de 2023, Francisco
trouxe as imagens centrais de uma cidade portudria, o mar, o porto e o farol,
tentando despertar nos paises mais abastados a solidariedade, o acolhimento,
a hospitalidade. Ele denuncia também as “guerras aos pedacos”, que leva ao
deslocamento de milhdes de pessoas, € mostra como a crise climatica tem
levado ao deslocamento de milhares de pessoas em busca de condigdes
dignas de vida.

3. O grande sinal do “fim do mundo”

No dia vinte e sete de margo de dois mil e vinte, numa Praga de Sao
Pedro vazia e chuvosa, Francisco caminha lentamente e s6 para um momento
de vigilia e oragdo pelas vitimas da pandemia da Covid-19, que havia
comegcado no final de 2019, na China, tinha se espalhado de modo assustador
pela Europa e América do Norte no inicio de 2020, com um auto indice de
mortos, atingindo progressivamente quase todos os paises do mundo,
semeando morte, assustando as pessoas e levantando novas questdes a uma
humanidade que acreditava estar isenta desse tipo de catastrofe. De fato, num
mundo altamente marcado pela tecnologia e pelos avangos da medicina e da
induastria farmacéutica, ninguém acreditava que algo semelhante pudesse
acontecer. O discurso do Papa ecoou entdo de modo grave: “Densas trevas
cobriram as nossas pragas, ruas ¢ cidades. Apoderaram-se das nossas vidas,
enchendo tudo de um siléncio ensurdecedor ¢ um vazio desolador, que
paralisa tudo a sua passagem”. E o discurso continua: “pressente-se no ar,
nota-se nos gestos, dizem-no os olhares. Revemo-nos temerosos e perdidos”.
Iluminado pelo texto de Mc 4,35-41, o Papa recorda que a “tempestade
desmascara a nossa vulnerabilidade e deixa a descoberto as falsas e
supérfluas segurangas com que construimos nossos programas, 0s Nnossos
habitos e prioridades” (FRANCISCO, 2020b). A imagem do Pontifice
caminhando s6 na praca vazia e chuvosa, e as palavras que disse naquele dia
sd0 o simbolo de um tempo terrivel que assolou a humanidade e que servia
como adverténcia. Passados quase quatro anos desde aquela memoravel
tarde, a afirmacao de Barbara Buril, segundo a qual a “histéria mostra que o
sofrimento ensina muito pouco”, embora possua um “poder revelatorio”,
pois revela “aspectos de nossa forma de vida que ndo viamos muito bem
quando a vida funcionava em “modo normal”, parece se confirmar (cf.
BURIL, 2020, p. 31, apud DE MORI, 2021, p. 292).

4. O evangelho como alegria
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Varios intérpretes de Francisco chamam a atengdo para os titulos e
o teor de seus textos: em geral marcados por um apelo a alegria, ao louvor,
ao ludico. Os titulos de seus principais textos expressam bem isso: Evangelii
gaudium, Laudato si’, Amoris laetittia, Gaudete et exhultate, Christus vivit,
Querida Amazonia, Fratelli tutti, Veritatis gaudium, Laudato Deum. O
chamado a redescobrir a alegria, a dimensao ludica e de louvacao, a vida, a
fraternidade, ¢, no fundo, um apelo a primeiro olhar o mundo e a histéria
como dom vindo das maos amorosas de Deus. Sem ignorar os problemas do
mundo e da Igreja, o Papa quer despertar no olhar e na imaginacao dos fiéis
e dos que se abrem a seu ensinamento, a capacidade de admiragdo
agradecida, pelas maravilhas que Deus realiza em sua criagdo e nos
acontecimentos da histéria nos quais o ser humano tem uma importante
participacdo. No fundo, ¢ um apelo a redescobrir o préprio significado da
palavra “evangelho”, “boa nova” ou “boa noticia”, que, no contexto inicial
que foi empregado por Jesus, devia suscitar um grande jubilo, apelo a festa.
No fundo, ¢ o convite ao olhar divino sobre sua obra do primeiro capitulo do
livro do Géneses, livro com o qual comeca a Sagrada Escritura. Apds cada
obra criada, o narrador afirma “e Deus viu que era bom”. Na conclusdo da
criagdo do ser humano, no v. 31 do mesmo capitulo, o narrador diz “Deus
viu tudo quanto havia feito, e era muito bom”. E interessante que no capitulo
3 do mesmo livro, esse mesmo ser humano, criado “muito bom”, é aquele
pelo qual a desordem e o mal entram no mundo. Jesus, no sermdo da
montanha, também ¢ habitado pela mesma capacidade de ver o mundo e
maravilhar-se com o que Deus continuamente nele realiza. E o que parece
emergir do convite que faz: “olhai os passaros do céu [...] Aprendei dos lirios
do campo” (Mt 6,26-31).

Mas ndo s6 o olhar deve ser de maravilhamento. A escuta igualmente
¢ um apelo a acolher o que cada pessoa tem para dizer, deixando que o que
comunica seja “evangelho” ou fazendo com que o que cada um comunica
seja “evangelho” e produza alegria. Nesse sentido, no famoso “pressuposto”,
do n. 21 dos Exercicios Espirituais de Santo Inécio, segundo o qual a
primeira atitude diante do outro ¢ a de “salvar sua proposi¢ao”, parece
também guiar o olhar e a audi¢do para a qual Francisco tem continuamente
convidado a Igreja, para que, dessa maneira, ela seja de verdade sacramento
de salvagdo para o mundo.

A Exortacdo Apostolica Evangelii gaudium ¢é tida por todos os
intérpretes de Francisco como seu “plano de governo”, ou seja, sua visdo da
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instituicdo que conduz e para onde quer leva-la. Em geral os “planos de
governo” de toda instituicdo sdo marcados uma racionalidade estratégica,
que articula, por um lado, a perspectiva politica, com sua forma de conduzir
a lideranga e tomar decisdes, e, por outro, a perspectiva administrativa, com
a gestdo do cotidiano da institui¢do. O texto de Francisco comega, porém,
com o apelo a redescobrir o evangelho como alegria na préopria vida de quem
se encontra com Jesus. Tradicionalmente visto como salvacao, esse encontro
tem a capacidade de modificar a existéncia dos que nele estdo implicados.
Essa mudanga, traduzida na linguagem classica como conversao, tem como
efeito a salvagdo. Muitas vezes, porém, o termo salvagdo evoca algo
negativo, do qual se € salvo, embora implique algo positivo, o para que se ¢
salvo. Ao chamar a redescoberta do evangelho como alegria, Francisco da a
primazia a dimensao mistica da instituicdo eclesial, que esta ao servigo do
anuncio que pode provocar o encontro que produz a alegria verdadeira. A
redescoberta do frescor da prépria fé e do que ela pode provocar na vida de
quem se diz movido por ela, contagiando outros com seu testemunho, € o
que deve motivar todo processo de “reforma” da Igreja para o qual o
Pontifice foi eleito.

O resultado dessa redescoberta da “alegria” do Evangelho ¢ sua
comunicacdo. Dai emerge a metafora da “Igreja em saida”, que ¢ movida
pela energia que a alegria do encontro com o evangelho suscitou em quem
foi encontrado por Jesus. As duas perspectivas, “alegria” e “saida” possuem
uma dimensao mistica, sem a qual ndo se pode pensar todas a decisdes que

\

visam a “reforma” da institui¢ao eclesial. A “saida” missionaria rompe com
a “igreja ou a pastoral da manutengdo”, “autorreferencial”, que, sob muitos
pontos de vista, “adoeceu” e fez arrefecer o ardor que a leva a ir as
“periferias” geograficas, sociais e existenciais, tornando-se “hospital de
campanha”, “enlameada por ter saido”, mas consciente de que a perspectiva
da “manuten¢do” a condena a ser uma igreja “museu”, que € bela, mas que
fica atada a um passado glorioso, mas sem futuro, condenando assim a forca
do evangelho ou aprisionando-a nas amarras dos ajustes de maquiagem da

institui¢ao.

10 anos depois da publicagdo da Evangelii gaudium a pergunta a ser
feita é: a “conversdo” ou “transformac¢do” de todas as estruturas em fungao
da missdo aconteceu? Nao € uma pergunta para ser respondida apenas nas
altas esferas, mas em todas as instancias. Até que ponto o apelo de Francisco
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a redescobrir a “alegria do Evangelho” se tornou o motor de uma conversao
pastoral da Igreja, levando-a a ser uma “Igreja em saida”?

5. Asalvaguarda da casa comum

O nome escolhido por Jorge Mario Bergoglio ¢ ele mesmo um
“programa” de vida e de pontificado. De fato, Francisco de Assis evoca
muitos elementos essenciais e caros a fé cristd. Um deles, sua visdo diante
do crucifixo de Sdo Damido que lhe dizia “Vai e restaura a minha Igreja em
ruinas”, ¢, sem duvida, um dos principais apelos sentidos pelo atual
Pontifice, que assumiu a condugdo da Igreja em um momento de grande
crise, provocada pela crise de abusos, que durante seu pontificado se mostrou
mais abrangente e contou também com uma politica mais rigida de
salvaguarda, sobretudo de menores e vulneraveis. Essa restauragdo moral
também se traduziu, como no pobre de Assis, em iniciativas importantes de
defesa dos mais pobres, como acima foi evocada a situagdo dos migrantes e
refugiados, e abaixo sera analisado seu apoio aos movimentos sociais. Uma
Igreja “restaurada” pode de novo atrair a si os olhares e o coracdo de quem
busca nela o rosto de seu Senhor, cheio de ternura e misericérdia. De fato, a
Igreja ndo existe para si mesma, como nao cessa de recordar o Papa vindo
do “fim do mundo”. Ela ¢ sinal, sacramento do grande sinal de salvacdo que
¢ seu Senhor e guia. E como sacramento do salvador, os efeitos de sua agao
no mundo se “espalham” também para o mundo criado. Da mesma maneira
que Francisco de Assis percebeu que a restauragdo da Igreja se traduzia em
comunhao com o mundo criado, o Papa Francisco, diante da grande crise que
o atual modelo de “desenvolvimento” tem provocado sobre o meio ambiente,
logo associou o cuidado e a defesa dos pobres a defesa e o cuidado do planeta,
que também precisa ser salvo.

Laudato si’, Carta enciclica escrita em 2015, é sem divida um dos
textos mais importantes do magistério social do Papa Francisco, tendo
recebido, em outubro de 2023, uma complementacdo, com a Exortacdo
apostolica Laudate Deum. Além desses dois textos, ¢ importante também
recordar Querida Amazénia, Exortagao pos-sinodal publicada em 2020, apos
o sinodo da Amazodnia, realizado em 2019. Embora os Pontifices anteriores
ja tivessem sinalizado para a importancia da questdo ambiental, esses textos
representam um novo passo na compreensao do meio ambiente por parte da
Igreja. Ha neles um entendimento profundo da gravidade da atual crise
ambiental e um apelo a uma “conversao ecoldgica” (LS 5, 217-221). Além
de denunciar o que acontece na “nossa casa comum”, a enciclica propde
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também a redescoberta do “evangelho da criagdo”, aprofundando a “raiz
humana da crise ecologica”, chamando a uma “ecologia integral”. O conceito
principal desses textos, sem duvida, ¢ o da “ecologia integral” (LS 10, 11,
62,124,137, 156, 159,225,230, QA 1, 58). O texto aponta para varias pistas
de agdo, dentre as quais, a da “educacdo ambiental” (LS 210), que ajude a
redescobrir o0 mundo como criagdo (L 210), favoreca a criacdo de uma
“cidadania ecologica”, formando para um “estilo” de vida e de
responsabilidade ambiental (LS 211), “menos voraz, mais sereno, mais
respeitador, menos ansioso, mais fraterno” (QA 58). A educacdo também
inclui uma dimensao estética, capaz de difundir um ‘“novo modelo relativo
ao ser humano, a vida, a sociedade ¢ a relagdo com a natureza” (LS 215).
Segundo o Papa, o despertar para o cuidado da “casa comum” implica uma
espiritualidade que alimente ‘“uma paixao pelo cuidado do mundo”, ndo se
desligue “do proprio corpo nem da natureza ou das realidades deste mundo,
mas vive com elas e nelas, em comunhdo com tudo o que nos rodeia” (LS
216), eduque para a “sobriedade” e a “capacidade de se alegrar com pouco”
(LS 222), seja capaz de integrar o valor “do repouso e da festa” (LS 237) e
leve a solidariedade global que brota do mistério da Trindade (LS 240).

6. A familia como evangelho

O primeiro sinodo convocado por Francisco foi o sinodo da familia,
em 2013. Uma novidade ja se apresentou no método adotado, com um
questiondrio enviado a todos os episcopados, pedindo a participagao das
Igrejas locais. Algumas questdes “pastorais” importantes, como a da
comunhado de pessoas divorciadas que voltaram a contrair matrimonio e a de
casais homossexuais, tornaram o debate espinhoso, mesmo antes do comego
do sinodo. Por isso, Francisco quis que o sinodo fosse realizado em duas
sessoes, em 2014 ¢ 2015. No final de 2015 convocou um ano jubilar sobre a
misericordia, ¢ em 2016 publicou a Exorta¢do apostolica pos-sinodal
Amoris laetita, sobre o amor na familia.

As mudangas culturais em curso nas sociedades contemporaneas,
com o rapido processo de urbanizacdo em muitas delas, o acesso as
tecnologias, sobretudo as do mundo digital, que permitem a rapida circulagao
de informagdes ¢ uma “globalizacdo” acentuada de ideias e novidades
culturais, levaram a uma verdadeira ‘“revolu¢do” no mundo das
representagdes, com mudangas profundas nos modos de se conceber a vida,
as relagdes que cada pessoa tem consigo, com os demais, com a
transcendéncia. Essas mudangas conferem um lugar central ao individuo, que
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se autocompreende e se autoconstroi a partir de seu desejo ¢ das intimeras
possibilidades que ele lhe abre. Por outro lado, os dramas sociais, como a
fome, o desemprego, as migragoes, tém afetado profundamente a familia na
atualidade. Tudo isso levou a irrupgdo de novas composicdes familiares,
algumas das quais desconhecidas até entdo ou tidas como “desviantes” pela
sociedade ou pelas igrejas cristas.

O sinodo sobre a familia convocado anteriormente por Jodo Paulo
II, realizado em 1980, tinha uma compreensdo de familia propria das
sociedades “modernas”, para a qual a “familia normal” era a familia nuclear,
constituida por um homem e uma mulher, estabelecida para sempre, “até que
a morte separasse o casal”. O divorcio, embora presente na sociedade, ainda
era visto em muitos paises como exce¢do, € nem todos o haviam
regulamentado. Para a Igreja catélica, porém, o matrimdnio sacramental ¢ o
que ¢ realizado entre um homem e uma mulher, por toda a vida. Em caso de
divorcio, se a pessoa divorciada contrai nova unido, ndo pode ter acesso a
comunhdo eucaristica. Alguns episcopados, como o alemao, na década de
1990, haviam iniciado, no dambito pastoral, um processo de acompanhamento
de casais que haviam se divorciado e voltado a se casar. Nesse processo, caso
a solugdo canonica, prevista no Coédigo de Direito Canonico de 19983, ndo
fosse possivel, depois de um caminho de reconciliagdo, o paroco poderia
permitir o acesso a comunhdo. Quando submeteram a proposta a Roma, ela
foi vetada e se voltou a pratica anterior, ja adotada pela maioria dos
episcopados. A orientacdo pastoral era a de separagdo ou a de “viver como
irmaos”, vista pela maioria como praticamente inviavel.

Essa questdo, bastante espinhosa, pois implicava ndo s6 a pastoral,
mas a doutrina sacramental, tinha ganhado novos desdobramentos antes do
sinodo. O episcopado alemao tinha voltado coloca-la em discussdao. Outra
questdo também, praticamente ausente no sinodo convocado por Jodo Paulo
II, a da unido de casais do mesmo sexto, tinha tido grandes desdobramentos
na maioria das sociedades, que ora tinham legislado as unides civis ora
tinham equiparado o casamento heterossexual ao homossexual. Nos debates
que se deram em alguns paises, a Igreja teve uma forte presenga no espago
publico, convocando manifestagdes contra o assim chamado “casamento
para todos”, associando-os a uma “ideologia de género”. Ao reconhecerem o
casamento para todos, esses mesmos paises também comegaram a legislar a
questdo de filhos oriundos desse tipo de unido, em geral, quando se tratava
de duas mulheres, a partir da inseminacao artificial feita nos 6vulos das duas
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por esperma adquirido em bancos de esperma, e, no caso de dois homens,
com o recurso a “barriga soliddria” ou a “barriga de aluguel”, que supunha a
aquisicdo de 6vulos em bancos de 6vulos. Muitas questdes éticas emergiram
desse recurso a tecnologia para assegurar a paternidade e a maternidade de
casais homoafetivos. A essas duas questdes mais ‘“‘espinhosas” se
acrescentavam as tradicionais, como a das “maes solo”, a da reducdo drastica
do numero de filhos e a do envelhecimento e cuidado dos idosos no seio da
familia.

A convocagdo do sinodo e a escuta suscitou varias reagdes por parte
de certos grupos mais conservadores no seio da Igreja, que levantaram a
suspeita de que o Papa queria “mudar a doutrina da Igreja sobre a
sacramentalidade do matrimonio”. Nas duas sessées do sinodo, embora a
palavra tivesse circulado livremente e as questdes ‘“candentes” fossem
tratadas ndo sem tensdes, ndo se avangou muito em termos de oferecer
“solugOes pastorais” para as “situagdes dificeis” nas quais se encontram
algumas familias. O texto da Exortacdo pds-sinodal Amoris Laetitia,
consegue, porém, apontar para algumas diregdes importantes: leva em conta,
no Capitulo II, a diversidade de composi¢des familiares nas sociedades
contemporaneas; reitera, no Capitulo IIl, a “doutrina tradicional” do
matrimonio como sacramento, oferecendo-lhe, porém, no Capitulo IV, uma
importante iluminag@o biblico-teoldgica, a luz de 1Cor 13,2-7, chave de
leitura para se pensar o amor na familia; retoma, no Capitulo V, o
ensinamento da Humanae vitae, importante no contexto das sociedades anti-
natalistas, que envelhecem e colocam em risco sua propria continuidade;
propde, no Capitulo VI, algumas pistas pastorais para a formagdo da familia
a luz da doutrina sacramental da Igreja; indica, no Capitulo VIII, o percurso
a ser adotado diante de situacdes dificeis (acompanhar, discernir e integrar a
fragilidade) (Cf. FRANCISCO, 2016).

Também esse texto mereceria ser revisitado no décimo ano do
pontificado de Franciso, pois, apesar de abrir novas pistas para acompanhar
as “situacdes dificeis”, parece ter sido identificado como ndo
correspondendo ao verdadeiro magistério da Igreja. Varias mudangas no
Cddigo de Direito Candnico foram implementadas, em fungdo de tornar os
processos de declaragdo de nulidade mais céleres, mas o caminho de “ndo se
substituir as consciéncias, mas forma-las” (AL 37), ainda ndo tem sido
adotado na maioria das dioceses.
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7. A juventude como perene inspiracio ao encontro de um Cristo
jovem

As mesmas mudangas que afetaram profundamente a familia,
também repercutem no meio juvenil, que se tornou extremamente diverso,
fragmentado e plural, sendo o mais afetado com as mudangas antropoldgicas
e tecnoldgicas. Por isso, ¢ compreensivel que o Papa tenha convocado a XV
Sessdo Ordindria do Sinodo dos Bispos, em 2017, ao redor do tema “Os
jovens, a fé e o discernimento vocacional”. O mesmo método adotado no
sinodo anterior, com um questionario enviado as conferéncias de bispos de
todos os paises, foi utilizado nesse sinodo. Além do resultado da “escuta”
feita a partir do questionario, o Papa chamou uma importante representagado
juvenil de todos os continentes para um “pré-sinodo”, realizado no primeiro
semestre de 2018, antes da Sessao de outubro, da qual participaram os bispos.
A partir do Documento Final Francisco escreveu a Exortacdo pds-sinodal
Christus vivit, publicada em marco de 2019, com pistas importantes para se
pensar o lugar das juventudes na Igreja, os horizontes que elas podem abrir
a evangelizacdo.

Na Christus vivit, o Papa inicia (Capitulo I) com uma leitura sobre o
“lugar” dos jovens no Antigo e no Novo Testamento. Em seguida, ele afirma
que Jesus ¢ jovem e sua juventude ilumina o mundo, sempre rejuvenescendo-
0, além de rejuvenescer a Igreja, impedindo-a de envelhecer (Capitulo II).
Mais que repetir o que a sociedade e a Igreja afirmam sobre a juventude
enquanto “futuro” do mundo ou da Igreja, Francisco afirma que ela ¢ o agora
de Deus, feita de um rosto plural, com os tracos proprios da época
contemporanea, que a ferem, alimentam seus desejos e sonhos. O Papa indica
ainda a relacdo das juventudes com o ambiente digital, recordando que, em
geral, € sobretudo o mundo juvenil que migra e sofre todo tipo de abuso nesse
percurso (Capitulo III). O texto propde o grande anuncio da Igreja aos
jovens: o Deus que é amor, o Cristo que Salva e esta vivo, o Espirito que da
vida (Capitulo 1V). O texto recorda nos capitulos seguintes, Caminhos da
Juventude (V), Jovens com Raizes (VI), A Pastoral dos Jovens (VII), A
Vocagdo (VIII), O Discernimento (IX), como nessa etapa da vida se abrem
possibilidades ou caminhos para os jovens, que ¢ importante ndo se perder
as raizes, que a Igreja se implica em sua formagao humana e espiritual, tendo
em vista a escolha que cada jovem faz para assumir seu lugar no mundo e os
processos que levam a isso (Cf. FRANCISCO, 2019).
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Num dos principios que deve guiar a agdo da Igreja, presentes na
Evangelii gaudium, o “tempo € superior ao espago” (EG 222-225), Francisco
afirma que € “preciso iniciar processos”’, mais que “possuir espacgos” (EG
223). Um desses processos, relacionados com a mudanga do paradigma
tecnocratico, € o projeto “Economia de Francisco”, no Brasil denominado
“Economia de Clara e Francisco”, que envolve, sobretudo, jovens,
provocando-os a imaginarem e a proporem uma “economia diferente” da
“economia que mata”. Outro desses processos, o “pacto educativo global”,
que implica instituicdes de educagdo, também quer ajudar as juventudes a
encontrarem seu lugar no mundo atual, apontando-lhes novos caminhos,
alternativos aos que ameacam o futuro da vida no planeta, fundados numa
“economia que mata”’. As pistas apontadas pela Christus vitit nao
conheceram grande desdobramento no periodo que se seguiu ao sinodo,
porque, ja no final de 2019 e inicio de 2020, a pandemia interrompeu muitas
das iniciativas previstas no texto, além de ter afetado particularmente a
“satde mental” de criangas, adolescentes e jovens, grande parte dos quais
sendo obrigados a ingressarem no mundo digital para dar seguirem seus
estudos, criando em muitos deles certas dificuldades de sairem desse mundo
e voltarem as relagdes presenciais. Isso tem sido sentido fortemente nas
comunidades de fé.

8. Os poetas sociais

Como acima foi sublinhado, o nome escolhido por Jorge Mario
Bergoglio como Papa ¢ um “projeto de vida”, voltado para questdes
importantes que da sociedade, dentre as quais, sem duvida, se destaca a das
lutas sociais de tantos grupos por direitos e justica. Além da énfase na
situagdo dos migrantes e refugiados, Francisco tem se encontrado desde 2014
com os participantes do encontro mundial de movimentos populares. Nessa
primeira participagdo, ocorrida em Roma, ele expressou sua alegria por estar
com tais movimentos, lembrando que eles encarnavam “uma realidade que
muitas vezes passa em siléncio. Os pobres ndo s6 suportam a injusti¢a, mas
também lutam contra ela!” (cf. FRANCISCO, 2014). No encontro de 2015,
em Santa Cruz de la Sierra (Bolivia), ele afirmou que “os movimentos
populares t€ém um papel essencial, ndo apenas exigindo e reclamando, mas
fundamentalmente criando”. Nesse sentido, diz ele, pode-se afirmar que os
movimentos populares sdo “poetas sociais”, pois criam trabalho, constroem
casas ¢ sdo “produtores de alimentos, sobretudo para os descartados pelo
mercado global” (cf. FRANCISCO, 2015b).
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Os escritores poetas descobrem e produzem beleza no mundo através
da linguagem. A acdo poética ndo se restringe, porém, a criagdo da beleza
através da arte da escrita. No grego a “poiesis” € a capacidade de criar, de
fabricar, ndo s6 beleza, mas tudo o que existe. Ao nomear os movimentos
sociais de “poetas sociais”, o Papa mostra sua capacidade de ver nos que de
tantas formas criam um mundo mais justo e solidario, a saber, os que
mobilizam e participam dos movimentos populares, uma das expressoes da
poesia em agao no mundo.

9. Igreja samaritana e comprometida com a fraternidade e a amizade
social

Outro desdobramento do nome que escolheu, Francisco, se encontra,
certamente, na Carta Enciclica Fratelli Tutti. Os encontros do Pontifice com
0 Ima Ahmad Al-Tayyeb, com quem se encontrou em Abu Dhabi, a parir dos
quais assinaram um documento sobre a Fraternidade em prol da paz mundial,
o levaram a escrever, em 2020, sua enciclica sobre a fraternidade e a amizade
social. Junto com a Laudato si’ e a recém-publicada Laudate Deum, ela
retoma e atualiza a doutrina social da Igreja numa perspectiva ndo mais
antropocéntrica, mas ecologico-social, numa clara sinalizacdo de que o
paradigma moderno, a partir do qual toda a razdo moderna se constituiu,
transformando radicalmente a face do planeta e as relagdes sociais, chegou a
exaustdo, demandando outro tipo de paradigma, mais “holistico”, ao mesmo
tempo enraizado na terra e nos seus distintos “moradores”. Ao retomar o
tema da “fraternidade”, Francisco evoca o Pobre de Assis, para o qual ndo so
os homens e as mulheres sdo irmdos e irmas, mas também os animais € todo
o cosmos. Certamente as dificuldades de convivio entre humanos surgidas
na cultura do individuo que se disseminou pelo planeta, estdo na origem da
nova enciclica do Papa, que com a Laudato si’ e a Laudato Deum formam a
unidade de um paradigma socioambiental.

Na nova enciclica Francisco inicia com um breve “diagndstico” da
realidade no inicio da terceira década do século XXI, denominado por ele de
“sombras de um mundo fechado”, no qual sublinha os impactos de uma
“guerra em pedagos”, fruto justamente da incapacidade de ver no outro, no
diferente, um “irmao” ou um “amigo” (Capitulo I). A parabola do Bom
Samaritano (Capitulo II) aparece entdo como o “icone” teologico do que € a
proposta da “terapia” para o mundo dividido, no qual o outro ¢ um inimigo
e ndo um proximo. As imagens dos muros, que marcaram a politica de alguns
paises com relacdo aos migrantes e refugiados, ou a de pessoas mortas nas
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praias ou nas fronteiras de paises assolados pela guerra, sdo evocadas no
texto, mas também a dos conflitos provocados pela diferenca étnica, de
género e social. O Papa propde que se aposte num mundo aberto, em
sociedades que integrem todos. Para mostrar a originalidade de sua proposta
ele afirma que dentre os ideais que deram origem a Declaragao Universal dos
Direitos Humanos (Liberdade, Igualdade, Fraternidade), o inico que nao
teve um real desdobramento nas institui¢des e legislacdes que desde entdo
foram criadas, ¢ justamente o da Fraternidade (FT 103-105). O texto oferece
varias pistas para se pensar a politica na atualidade, fortemente polarizada
ideologicamente (Capitulo V), indicando o caminho para se chegar a isso, o
do didlogo e amizade social (Capitulo VI), além de propor vias para o perdao,
necessario para a reconciliagdo num mundo tdo marcado pelo conflito e pela
guerra (Capitulo VII). No ultimo capitulo o Pontifice indica o papel das
religides nos processos de construcao da paz hoje, oferecendo boas pistas
para pensar o didlogo inter-religioso (Cf. FRANCISCO, 2020c).

10. A “reforma” sinodal da Igreja

No conclave que no qual foi eleito, falou-se muito de uma “reforma”
de algumas estruturas da Igreja, dentre as quais a da curia romana. Na
Evangelii gaudium, como acima foi indicado, tida como “projeto de
governo” de Francisco, o tema da reforma esta contemplado, mas se trata de
uma reforma muito mais radical, que implicava uma “conversdo” ndo sé das
estruturas, mas da propria compreensdo da identidade da Igreja, que,
conforme diz o Pontifice argentino, existe para evangelizar. Essa reforma de
fundo, que supde todo um caminho de conversao pastoral e missiondria, para
deixar de ser uma Igreja da autopreservagao e transformar-se numa Igreja em
saida (EG 25, 27, 30, 32) afeta também o papado (EG 32). Um dos primeiros
sinais dessa conversdo do papado foi a criagdo do grupo dos cardeais que
formam uma espécie de conselho do Papa, com o qual foi tragando os passos
que levariam a “reforma” da curia romana, uma das principais mudangas
estruturais demandadas no conclave. O grupo trabalhou arduamente,
elaborando um texto que foi levado as conferéncias episcopais, sendo
modificado varias vezes, para formar a Constituicdo Apostolica Praedicate
evangelium, publicada pelo Papa em 2022. A principal mudanga proposta
nesta constitui¢do ¢ sua orientacdo missionaria, ou seja, o que Francisco pede
de toda a Igreja na Evangelii gaudium é o que também propoe nesse texto.

Essa reforma na “cupula”, que para muitos analistas tardou
demasiado tempo, foi permeada de varios “processos” que indicavam que a
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reforma eclesial deveria ser mais profunda. Na Constituicdo Apostolica
Episcopalis communio, de 2018, e no discurso que fez por ocasido dos 50
anos da criagdo do Sinodo dos Bispos, em 2015, Francisco apontava a
direcdo que a Igreja deveria redescobrir e aprofundar: a sinodalidade, que ¢
constitutiva da Igreja, sendo o “caminho que Deus espera” dela no 3° milénio
(Cf. FRANCISCO, 2015c).

Os sinodos da Familia, da Juventude e da Amazo6nia ja mostravam,
através do questionario ao qual todas as Igrejas deveriam responder, a
importancia de toda a Igreja se sentir implicada no processo sinodal, através
de uma ampla escuta. Em 2021, o Papa Francisco convocou a XVI
Assembleia Ordinaria do Sinodo dos Bispos, ao redor do tema: “Por uma
Igreja sinodal: comunhdo, participa¢do, missdo”. Aberto oficialmente em
09/10/2021, em Roma, a metodologia proposta ¢ a da Constitui¢do
Apostolica Episcopalis Communio, que supde para a primeira etapa uma
ampla escuta, ndo mais a partir de um questionario, mas implicando todas as
dioceses do mundo. A partir de um Documento de Trabalho e de um Vade
Mécum, o conjunto da Igreja era chamado a participar, respondendo a uma
Questdo Fundamental e a questdes diversas propostas a partir de dez eixos
tematicos.

Todas as dioceses deveriam organizar a escuta, elaborar uma sintese
e enviar as Conferéncias Episcopais Nacionais, as quais, por sua vez,
deveriam elaborar a sintese nacional e enviar a Secretaria Geral do Sinodo.
Feita essa primeira etapa, que comegou entre fins de 2021 e se prolongou até
julho de 2022, a Secretaria Geral do Sinodo elaborou um Documento para a
Etapa Continental, que aconteceu entre janeiro e marco de 2023,
privilegiando o método do dialogo/conversa/conversagdo no Espirito. Sete
grandes sinteses foram entdo elaboradas nos distintos continentes e enviadas
a Secretaria Geral, que entdo se encarregou, com a ajuda de peritos, de
elaborar o Instrumentum Laboris, tornado publico em fins de maio de 2023.
Esse texto, que contava com uma introducao geral, de carater teologico,
construida ao redor dos trés termos do tema geral: comunhao, participagao,
missdo, possuia dois tipos de fichas, também elas construidas ao redor desses
trés termos.

Foi ao redor dessas fichas que se desenvolveu a 1* Sessdao da XVI
Assembleia do Sinodo dos Bispos em outubro de 2023, também ela
recorrendo ao método da “conversa no Espirito” e contou com a presenca de
leigos, homens e mulheres, representantes da vida religiosa, didconos
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permanentes e presbiteros com direito a voz e voto. No final da 1* Sessao foi
entdo elaborado um texto, denominado Relatorio de Sintese: Uma Igreja
sinodal em missdo. Esse texto, por sua vez, estd construido em trés partes: I:
O rosto da Igreja sinodal, com sete temas: 1. A sinodalidade: experiéncia e
compreensdo; 2. Reunidos e enviados pela Trindade; 3. Entrar numa
comunidade de fé: a iniciagdo cristd; 4. Os pobres, protagonistas do caminho
da Igreja; 5. Uma Igreja de “toda a tribo, lingua, povo e nag@o”; 6. Tradigdes
das Igrejas orientais e da Igreja latina; 7. Um caminho rumo a unidade dos
cristaos; II. Todos discipulos, todos missionarios, compreendendo 6 temas:
8. Algreja ¢ missdo; 9. As mulheres na vida e na missao da Igreja; 10. A vida
consagrada e as agregacdes laicais: um sinal carismatico; 11. Didconos e
presbiteros numa Igreja sinodal; 12. O bispo na comunhao eclesial; 13. O
bispo de Roma no Colégio dos bispos; III. Tecer lagos, construir comunidade,
constituida, enfim, de 7 temas: 14. Uma abordagem sinodal a formacao; 15.
Discernimento eclesial e questdes abertas; 16. Por uma Igreja que escuta e
acompanha; 17. Missionarios no ambiente digital; 18. Organismos de
participagdo; 19. Os agrupamentos de Igrejas na comunhéo de toda a Igreja;
20. Sinodo dos bispos e assembleia eclesial. A nova etapa, que devera
culminar na 2® Sessdo, em outubro de 2024, sera precedida por um intenso
trabalho de aprofundamento nas Igrejas locais, que supora um trabalho
prévio intenso a ser realizado por tedlogos, tedlogas, pastoralistas e
canonistas.

Conclusao

O escritor e jornalista britdnico Austin Ivereigh publicou, em 2015,
o livro Francisco, o grande reformador. Esses 10 anos de pontificado,
brevemente lembrados nos dez temas acima abordados, ddo uma mostra do
trabalho enorme desencadeado por esse grande reformador da Igreja no
inicio do século XXI. Certamente ainda ndo € o tempo dos balancos, nem
tampouco o do final de uma “carreira”, como muitos gostam de se referir ao
Pontifice argentino ja avangado em idade e acometido com problemas
recorrentes de satide nos ultimos anos. O caminho por ele trilhado e proposto
a Igreja catolica € de fato coerente com um dos principios que guiam sua
compreensao da atividade da Igreja: “o tempo € superior ao espago”, por isso,
mais que “possuir espagos, ¢ importante desencadear processos” (EG 222).
Certamente essa ¢ a grande reforma de Francisco na Igreja, tentar implicar
todos os fi¢is num caminho que se torne irreversivel, porque conduzido pelo
Espirito e se deixando surpreender por suas novidades e apelos, de modo a
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deixa-lo “renovar a face da terra”, como se reza a cada vez que se invoca sua
presenga na vida crista.

SIGLAS
CEBs = Comunidades Eclesiais de Base
CELAM = Conferéncia do Episcopado Latino-Americano e Caribenho

COEPAL = Comissao Episcopal de Pastoral da Conferéncia dos
Bispos

DAp = Documento de Aparecida
EG = Evangelii Gaudium

LS = Laudato Si’

FT = Fratelli Tutti

QA = Querida Amazonia

AL = Amoris Laetitia
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OS MINISTERIOS NO PONTIFICADO DO PAPA
FRANCISCO

The Ministries in the Pontificate of Pope Francis
Alzirinha Souza®
Introducao

Este texto serviu de base para a conferéncia Os ministérios no
pontificado do papa Francisco, que ocorreu em 6 de outubro de 2023,
durante o simposio teoldgico Os dez anos do pontificado do papa
Francisco. Tal evento foi realizado junto ao Instituto Catdlico de
Estudos Superiores do Piaui (ICESPI).

O tema que nos reune hoje ¢ desafiador em dois sentidos.
Primeiramente, pela auséncia, na maioria das vezes, de uma
compreensdo historica sobre a categoria dos ministérios. Isso nos
impede de superar o segundo desafio, que € ressignifica-los ao longo
dos tempos historicos.

Por essa razdo, escolhi realizar esta conferéncia em dois
momentos. Em primeiro lugar, resgatar os elementos principais da
historicidade dos ministérios, que sdo invariavelmente retomados pelo
papa Francisco, para em seguida verificar quais deles o sumo pontifice
vem destacando para esse tema, a luz da eclesiologia conciliar
centrada na chave do Povo de Deus.
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2. Arazao de ser da Igreja: anunciar Jesus e formar discipulos

Um primeiro elemento-chave para a compreensdo dos
ministérios, ministros e fungdes na Igreja, é perceber algo essencial:
acima dos “poderes” que cada um pensa ter de acordo com seus
lugares eclesiais, 0 mais importante ¢ perceber que cada um ¢ antes de
tudo subordinado & natureza e 4 missdo mesma da Igreja. E dessa
forma que vamos fazer nossa abordagem.

Por isso, ¢ importante compreender que o cristianismo faz
parte das religides fundadas. A diferenca das religides, da familia, da
tribo e da cidade (que sdo dimensdes religiosas das comunidades
humanas, garantidas por seus ritos e por seu vinculo social), as
religides fundadas, em um momento da histéria, nascem de um
personagem ¢ da mensagem de um fundador que ndo vém na ordem
estabelecida, mas antes introduzem uma nova visdao da humanidade no
mundo ¢ das relacdes humanas, assim como uma nova maneira de
viver, fundando assim uma comunidade nova.

No cristianismo, essa novidade toma a forma de uma Igreja
estruturada fortemente com seu corpo doutrinal, seus sacramentos,
seus costumes, suas reunides e¢ seus chefes. Essa Igreja se organiza
através da tomada de um vocabulario e dos modos de organizacio de
outros grupos: familia, povo, nagao etc. Por isso, a pertenca a essa
Igreja ndo impede a pertenga a essas instituigdes € a outros modos de
organizacao, comumente chamados de “seculares” ou mundanos por
serem finalmente uma antecipagdo representativa da Igreja, que serd a
humanidade reunida em torno do Reino de Deus (VIDAL, 2008).

O que nos distingue, em ultima instancia, ¢ que o cristianisSmo
nos reenvia evidentemente ao Cristo. A fé cuja profissdo e cuja
doutrina constituem a Igreja, reconhece “o Senhor Jesus Cristo como
Deus e salvador segundo as escrituras” (VIDAL, 2008, p. 133), tal
como nos indica a forma doutrinal do Conselho Ecuménico das
Igrejas. E através dos textos biblicos que se percebe que os dirigentes
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da Igreja se movimentam e agem em nome de Cristo, sendo Ele
considerado mestre e pastor. A Igreja (comunidade de seguidores de
Jesus) aparece entdo como a Igreja de Jesus Cristo, nascida da
experiéncia da ressurrei¢ao, que reune os apostolos enviados ao
mundo para proclamar seu Evangelho a todas as nagdes e formar
discipulos (Mt 28,16-20).

Faz-se necessario observar que ¢ Jesus Cristo ressuscitado que
funda a Igreja. Pela fé crista, a primeira comunidade dessa religido
constituida ap6s a Pascoa se reine em torno do ressuscitado (At 1).
Antes da Pascoa, esses discipulos ndo eram a Igreja propriamente
compreendida como seguidores do ressuscitado. Observemos que a
palavra igreja, abundante nos escritos paulinos de Atos, se encontrara
somente em duas passagens. “Tu és Pedro (képha = rocha) e sobre essa
rocha ergueras a minha Igreja”, mas quando seria isso? A resposta se
déa no vinculo entre essa unica referéncia de Igreja e o primeiro aniincio
da Paixao, em que o mesmo Pedro (= rocha) ndo quer nem ouvir falar
nos sofrimentos pelos quais Jesus revela que passara (Mt, 16-21-23).
No entanto, é pela confissdo de fé do Pedro da Igreja pascal — “Es tu
o Cristo, o Filho do Deus vivo” — que a Igreja se constitui (VIDAL,
2008, p. 134).

E interessante perceber que ndo somente a palavra Igreja mas
também a propria Igreja estdo ausentes nos Evangelhos do Novo
Testamento. O que ai consta sdo os Evangelhos que dizem o que disse
e fez Jesus e garantem a formagdo de novos discipulos. Nada de
sacramentos, a nao ser a partilha do pao, a institui¢do da Eucaristia.
Nada de comunidade organizada, mas crentes disseminados, alguns
dos quais sao chamados a seguir Jesus, que escolhe o grupo simbolico
dos doze. Isso significa que Deus enfim deu inicio a reunido das doze
tribos. Nada de missdo junto aos pagdos, mas somente junto as
“ovelhas perdidas da casa de Israel” (Mt 10,5-6). E, claramente, nada
de credo cristdo nem de cristao antes da morte e ressurreicao de Jesus.
Ao contrario, ¢ justamente esse o acontecimento decisivo que a Igreja
celebra de maneira litrgica como o Mistério Pascal, que funda a
Igreja e distingue entdo o tempo de Jesus e o tempo da Igreja (VIDAL,
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2008) E através dessa ruptura entre o Jesus historico e o pos-pascal
que a continuidade de sua mensagem ¢ assegurada e que o
“acontecimento Jesus continua” (VIDAL, 2008, p. 136), pois ele
mesmo a retoma em suas maos ¢ a confia a seus discipulos com a
insisténcia do Espirito Santo. Nasce uma nova forma de trabalhar em
conjunto, ¢ cada um se torna cooperador da missao (Mt 28,18-20; Mc
16,20).

Logo, ¢ tendo esse panorama biblico como pano de fundo que
damos um passo a mais para pensar as fungdes, 0s ministérios e 0s
ministros da Igreja.

3. Funcodes, ministérios e ministros da Igreja

Nas religides fundadas, a organizagdo interna ganha uma
importancia nova, uma vez que ndo somente se trata de um culto
conservador, mas também de uma mensagem inovadora que deve ser
transmitida e traduzida de forma auténtica nas dimensdes tedricas e
praticas (VIDAL, 200). No cristianismo, esse fendmeno toma
contornos mais destacados. Desde antes do século III, constitui-se um
corpo de ministros que guardaram para si o nome de “clero” — do
grego kleros, que significa a sorte de serem evocados como Povo de
Deus, o povo santificado (At 26,18; CI 1,12). A Primeira Epistola de
Pedro chama a atengao dos presbiteros (ancidos) contra a tentagao de
“fazer pesar sua autoridade” sobre os kleroi, cuja responsabilidade lhes
¢ atribuida (1Pd 5,3).

Contudo, ¢ a partir do século III que o clero cristao se constitui
como um corpo de ministros que reterdo para si 0 nome de clero ou
clérigos. Esse grupo se distingue de outros cristdos, os leigos, antes
que essa palavra (primeiro como substantivo e depois como adjetivo)
viesse caracterizar aqueles/as que permanecem no mundo. Ainda que
leigos venha de laos (povo), a palavra em questdo jamais designou
todos os membros do povo, mas somente os comuns, os administrados.
Aplicada as coisas, ela qualificava o que era profano, nao sagrado.
Mais raramente, antes que os cristdos a retomassem, ela serviu para
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distinguir a maioria dos cristaos dos clérigos e monges. Esse ainda € o
sentido de LG,31.

Entretanto, o foco aqui ¢ na recuperacdo da diferenca entre
clérigos e leigos. O Cdodigo de Direito Candnico (CDC, 1983 — 207)
afirmarad que “na Igreja entre os fiéis, havera os ministros sagrados,
chamados clero, e os outros que sdo chamados leigos”, embora, no
artigo 204, afirme que todos os fiéis, “segundo a propria condi¢do, sdo
chamados a exercer a missdo que Deus confiou a Igreja para esta
realizar no mundo”.

Ora, como entdo compreender que esse carater clerical nao ¢
proprio do cristianismo? Em sua raiz mesma, a Igreja pretende ser nao
somente uma religido ou um lugar de culto, mas ¢ chamada a ser o que
foi desde seu inicio com a formacgao em Israel, isto ¢, Povo de Deus,
chegando até nds — que também somos Povo de Deus e caminhamos
na histéria a luz da pessoa de Jesus. NOs nao somos sé o credo, a
doutrina, as formulas; somos, antes, aqueles/as que se retinem a partir
da experiéncia feita com o ressuscitado e caminham comunitariamente
na histéria. Mais do que professar o credo dogmaticamente formulado
e as celebragdes liturgicamente realizadas, somos os que vivem com,
isto &, convivemos com a pessoa de Jesus na historia. E essa novidade
que faz dos cristaos aquilo que Jesus prometeu: “sal da terra” e “luz
do mundo” (Mt 5,13-14).

4. O Vaticano II: as funcées dos ministérios e dos ministros

Uma das riquezas do Vaticano II foi precisamente favorecer
ndo apenas a participacdo “consciente” e “ativa” dos militantes e dos
cristdaos da Igreja, mas criar um espago onde coubessem “todos os
batizados que se engajam na vida eclesial” (VIDAL, 2008, cap. III).
Ao servigo desse objetivo, o Concilio busca definir em novos termos
o sentido e os papéis dos ministros ordenados. Entre eles, renovou para
a Igreja Latina o diaconato permanente como um ministério
especifico, que, ao romper com uma tradi¢ao de seis séculos, pudesse
ser confiado a homens casados. Também abriu grandes possibilidades
de colaboragdo informal e institucional entre clérigos e leigos que o
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Codigo de 1983 explicitou de forma mais clara. Infelizmente, essa
reforma foi complicada e, ao ser posta em pratica, contrariada por
diversas Igrejas do Ocidente e pelo progresso da secularizagdo das
institui¢cdes, da cultura, das mentalidades e dos costumes que se
desenvolveram sobretudo na Europa depois do século XVII. A
emancipagdo moderna do individuo fragilizou muito a instituicdo
eclesial em seus trés componentes: doutrinal, sacramental e
ministerial. Os bispos tentaram mudar esses caminhos como podiam,
buscando distribuir entre clérigos e leigos os trabalhos ou oficios
necessarios para a Igreja, modelando a presenca na vida da Igreja de
forma que se cobrisse todo o territorio e, sobretudo, estimulando e
coordenando iniciativas de uma evangelizacdo realmente nova, ou
seja, a partir e em vista do essencial do Evangelho de Jesus Cristo
(VIDAL, 2008). Como cita a LG, 31:

Os fiéis do Cristo sdo aqueles que, incorporados ao
Cristo pelo Batismo, sdo constituidos como Povo
de Deus e por essa razdo feitos participantes, a sua
maneira, da fungdo sacerdotal, profética e real do
Cristo, sendo chamados a exercer, cada um
segundo sua condi¢do prépria, a missao que Deus
confiou a Igreja para que ela se realize no mundo.

5. Ministérios e o papa Francisco

Embora o Vaticano II n3o tenha desenvolvido
sistematicamente uma teologia dos ministérios nao
ordenados, a €nfase dada a primazia do Batismo e
a dimensdo eclesial e comunitaria de todos os
ministérios  alternou  profundamente  sua
compreensdo. (PEREIRA; SOUZA, 2023, p. 225).

A abertura dada a compreensao dos ministérios foi um passo
para o avango da abertura aos ministérios. Para explicar a
complexidade do tema, tedlogos(as) lancaram mao das seguintes
formas geométricas: 1) pirdmide; 2) pirdmide invertida e, por ultimo,
3) poliedro, no dizer do papa Francisco. E por esse caminho que vamos
chegar ao nosso tema central: ministérios e papa Francisco.
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a. Concilio Vaticano Il e a imagem da piramide

Yves Congar (1973), em sua obra Ministério e comunhdo
eclesial, define a eclesiologia do Concilio Vaticano II como
eclesiologia hierarcologica, isto € uma eclesiologia que valorizava o
aspecto institucional, visivel, piramidal e hierarquico da Igreja
(CONGAR, 1973). Ainda segundo tedlogo francés, essa seria “uma
concepcao inteiramente piramidal da Igreja como uma massa
totalmente determinada por seu apice [...] (CONGAR, 1997, p. 282).
O desenho de uma pirdmide, em cujo ponto mais alto estaria o Pontifex
Maximus, anteriormente atribuido ao imperador romano, fora herdado
pelo papa catolico. Este tem seu poder estendido sobre a “reptblica
crista”. Trata-se da forma que foi se consolidando ao longo do tempo
(ALMEIDA, 1988).

Na esteira da Reforma Luterana (1483-1546), a chamada
Contrarreforma Catolica, declaradamente no Concilio de Trento
(1545-1563), reforca e reafirma a instituicdo divina da hierarquia e dos
ministérios ordenados, constituindo uma Igreja mais romanizada, mais
disciplinada e clerical, suportada pela ideia da Igreja como uma
“sociedade perfeita” que levou a proclamacdao da “infalibilidade
papal”. De fato, era um poder hierarquico com o qual o papa atua
dentro da soberania absoluta. Na Contrarreforma, a postura eclesial e
apologética prevalece em detrimento da missdo e dos ministérios do
laicato (PEREIRA; SOUZA, 2023). De acordo com esse modelo,
afirma Almeida (1988, p. 312), “a Igreja ¢ centralizada no papa e na
Curia: os bispos sao mais vigarios do papa que pastores autdctones das
Igrejas locais; os leigos sdo mais objetos passivos da iniciativa
concentrada no vértice que sujeitos ativos da dinamica eclesial”.

b. Conclilio Vaticano II: a piramide se inverte?

Alguns autores afirmam que somente no Concilio Vaticano II
nasce a possibilidade da piramide invertida. Essa ¢ uma questdo que
até hoje pode ser debatida com forga.
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Na Constituicdo dogmatica Lumen Gentium, podem ser
identificados elementos de uma mudanga eclesiologica, assumindo-se
uma nova forma de compreensao da Igreja: como mistério que trata do
Mistério (LG, 1), originando-se na Trindade para fazer com que o
Reino de Deus de faga presente na histdria e Povo de Deus (LG, 4), os
fundamentos dessa verdade e suas consequéncias para nossa vida
cristd na dimensdo eclesial sdo desenvolvidos sob essa Otica nos
capitulos seguintes (constitui¢ao hierarquica do servigo, do laicato, da
vocagdo universal para a santidade, dos religiosos/as, bem como o0s
dois ultimos capitulos sobre o destino tltimo da humanidade junto a
Deus e sobre Maria), contrapondo-se frontalmente a ideia de uma
hierarquia que se colocava acima de todos os demais fieis. Segundo
Jodo Batista Libanio, tal organizacdo ndo tratava de “algo puramente
racional, mas teoldgico-simbdlico. Primeiro o Povo e Deus, que se
constitui pelo batismo, primeiro o sacerddocio comum dos fiéis,
também ele fundado pelo batismo. A seu servigo esta a hierarquia. Esta
jogada a grande cartada eclesioldgica” (LIBANIO, 2004, p. 8). Essa
nova visao da Lumen Gentium trouxe o fim (a0 menos teorico) do
modelo de Igreja piramidal, que dividia a Igreja em dois niveis: no
topo o clero — Ecclesia docens — e abaixo o laicato — Ecclesia
discens.

E importante destacar mais trés elementos da Lumen Gentium:

1. A nova visdo da piramide invertida, em que o papa e os
bispos sdo servos e estdo colocados na base da piramide.
Passam-se a afirmar a hierarquia e seus carismas (e nao
poderes), que, embora derivados de Deus e ndo do povo,
estdo todos a servico do Povo de Deus (plebs Dei)
(SCHIMIDT, 2021, n.p.).

2. Com a imagem do Povo de Deus, o ponto de partida
tornou-se a igualdade fundamental de todos os cristdos. Nao
se exclui, € claro, a hierarquia, ainda mais que ela faz parte
do Povo de Deus, mas ela ndo ¢ a unica responsavel pela
Igreja. Os responsaveis sao todos os agentes eclesiais.
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3. O sacerdocio comum dos fiéis (LG, 10) como centro de
seu ensinamento sobre Povo de Deus, no qual o laicato ¢
novamente entendido como central na vida da Igreja, algo
rejeitado no modelo anterior.

C. O papa Francisco — nenhuma forma de piramide, mas
sim um poliedro de particularidades

O papa Francisco ¢ o que podemos dizer de um nativo
conciliar. Ainda que tenha realizado seus estudos no periodo pré-
conciliar, também o fez em meio as mudangas teologicas que
suportaram o Concilio Vaticano II. Quatro anos e cinco dias apds a
cerimonia de encerramento do evento conciliar, sua ordenaciao se
constituiu no pano de fundo de sua pratica sacerdotal. De outro modo,
“somente um evento como o Concilio Vaticano II tornou possivel um
papa como Francisco” (PEREIRA; SOUZA, 2023, p. 236).

Para Francisco, “nesta Igreja, como uma pirdmide invertida, o
vértice encontra-se abaixo da base. Por isso, aqueles que exercem a
autoridade se chamam ‘ministros’ porque, segundo o significado
original da palavra, s3o os menores no meio de todos” (FRANCISCO,
2015, n.p.). E essa pirAmide ndo poder ter outra compreensdo sendo a
de colocar-se a servico: “Para os discipulos de Jesus, ontem, hoje e
sempre, a Unica autoridade ¢ a autoridade do servico, o Unico poder ¢
o poder da cruz” (FRANCISCO, 2015, n.p.).

O poliedro ¢ uma figura interessante. Na origem da palavra
grega, encontra-se o prefixo polis (muitos) e hedron (face), o que
significa muitas faces. E uma figura sélida e tridimensional com
multiplas faces planas. Segundo Martinez (2023, n.p.) “este modelo
busca unir todas as partes sem perder o particular e original de cada
membro”!, isto ¢, o papa expressa em Evangelii Gaudium, retomando
a imagem do poliedro no contexto do bindmio “o todo é superior a

! MARTINEZ, S. Poliedro, a figura modelo de Francisco. Disponivel em:
https://arquidiocessalvador.org.br/poliedro-a-figura-modelo-de-francisco. ~ Acesso
em: 29 set. 2023.
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parte” (EG, 235). Em outras palavras, a figura do poliedro expressa
para Francisco um verdadeiro conjunto de servigcos com personalidade
propria que trabalham em colaboragdo mutua. Da mesma forma, em
Christus vivit, expressa: “aprendendo uns com os outros, poderemos
ser reflexos melhores desse poliedro maravilhoso que deve ser a Igreja
de Jesus Cristo” (CV, 207).

Por esse caminho, queremos chegar ao que Francisco
compreende como essencial para os ministérios ou ser ministro na
Igreja. A imagem do poliedro tem para o papa um aspecto de politica
global de como sermos Igreja: com a diversidade de agentes eclesiais
certamente, mas preservando a comunhdo. Essa diversidade ndo supde
homologa¢ao ou eliminacdo da alteridade. Todos as partes sdo
distintas. De fato, no poliedro, quanto mais os rostos aumentam, mais
a figura se torna complexa, porém sempre permanecendo uma.

Essa ¢ para o papa a melhor forma de descrever uma Igreja
toda ministerial, e ndo qualquer forma de pirdmide. O poliedro
representa finalmente uma Igreja na qual os diferentes ministérios
coexistem, complementando-se, enriquecendo-se e iluminando-se
reciprocamente, mesmo em meio as diferencas de fungdes de cada um.
A realidade ministerial da Igreja é complexa: em vez de simples
bindmio hierarquia-laicato, de cima para baixo ou de baixo para cima,
ha que considerar as diferencas dos dons, carismas e ministérios,
surgindo dai o poliedro, sem se preocupar com a posi¢ao de cada um.
Nesse sentido, Francisco considera que a Igreja cresce mediante a
riqueza de suas diferencgas; entretanto, “todos os ministérios possuem
igual importancia, mesmo ndo sendo de igual natureza” (PEREIRA;
SOUZA, 2023, p. 241).

Outro elemento interessante de perceber ¢ que a imagem do
poliedro nao visa criar circularidade ou imagem esférica em oposi¢ao
a forma da pirdmide: ndo se propde uma eclesiologia de oposi¢ao. Ao
contrario, essa referéncia do poliedro ¢ de sinergia de forcas, e nao
necessariamente de referéncia quase circular. Em resumo, para o papa
Francisco, “0 modelo nao ¢ a esfera, pois ndo € superior as partes, €
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nela cada ponto ¢ equidistante do centro, ndo havendo diferengas entre
um ponto e outro. [...] o modelo do poliedro reflete a confluéncia de
todas as partes que nele mantém a sua originalidade. Tanto a agdo
pastoral como a acao politica procuram reunir nesse poliedro o melhor
de cada um”? (FRANCISCO, 2023, n.p.).

A Igreja representada no poliedro ndo descarta ninguém e
reflete a diversidade ministerial. Todos os ministérios sdo importantes
em igual valor, ordenados ou ndo. Nao ha topo, base, inferior ou
superior. H4 igual importancia de todos/as os/as que constituem a
comunidade eclesial. No dizer de Martinez (2021, n.p.), “essa figura
ndo ¢ uma utopia, sendo, uma realidade que pode ser edificada a longo
prazo e com o esfor¢o de todas as partes”, tal como nos lembra a
propria LG, 4: “a edificacdo da Igreja se da pela sinergia da pregacao
evangélica, da acdo sacramental, do ministério ordenado e dos
ministérios-carismas de todo o povo sacerdotal”, o que agora ¢
expressado na figura do poliedro. De fato, a eclesiologia do Vaticano
IT considerava desde sempre o que foi explicitado agora como
ministérios de forma ndo hierarquica, mas complementar.

O papa Francisco propde a imagem do poliedro como caminho
de comunhdo de diversidades (e a sinodalidade ¢ o caminho para que
1sso aconteca!). Isso estd bem expresso na EG, 226-230:

Unidade na diversidade. A uniformidade ndo € catolica,
ndo ¢ cristd. A unidade na diversidade. A unidade
catolica ¢ diversificada, mas é uma so. E curioso! O que
faz a diversidade ¢ igual aquilo que depois faz a
unidade: o Espirito Santo. Ele realiza ambas: a unidade
na diversidade! A unidade ndo é uniformidade, ndo
consiste em fazer obrigatoriamente tudo juntos, nem
pensar do mesmo modo e nem sequer perder a propria
identidade. Unidade na diversidade é precisamente o
contrario, ¢ reconhecer ¢ aceitar com alegria os

2 FRANCISCO. Discurso do Papa Francisco aos membros da Renovagio no Espirito
Santo. Disponivel em: https://www.vatican.va. Acesso em: 29 set. 2023.
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diversificados dons que o Espirito Santo concede a cada
uma e coloca-los ao servigo de todos na Igreja.

Cumprir a continua reforma da Igreja no que € possivel ser
reformado, traduz a expressao Ecclesia semper reformanda , isto &, a
Igreja sempre evoluindo com o tempo histoérico, sem perder a sua
identidade e esséncia, sua doutrina fundamental. O movimento ¢ a
compreensdo de Francisco para os ministérios vém sendo realizados
através dessa necessidade de evolugao da compreensao da Igreja e de
quem somos como Corpo de Cristo (sinal do Reino de Deus na
histéria), composto por intimeras faces que se intervinculam em torno
da pessoa de Jesus.

Ora, o que faz Francisco € unicamente retomar e concretizar os
movimentos anteriores a ele, tal como a agenda do Concilio Vaticano
I1, que esbogou e nio aprofundou a imagem de uma Igreja estratificada
e organica (LG, 11), em que todos os membros eclesiais tém a mesma
dignidade e a mesma vocacdo para servir a construgdo do Corpo de
Cristo. Além disso, o papa concretiza o movimento do laicato do padre
Congar (que falava de uma “laicologia”), bem como o que foi expresso
pelo Sinodo dos Bispos de 1987: “Vocagdo e missdao dos leigos na
Igreja e no mundo”.

Conclusao

Finalmente, a evolugdo da compreensao sobre a
ministerialidade da Igreja ¢ essencial para sua sobrevivéncia como
comum-unidade do Povo de Deus, que caminha na histéria e quer
contribuir para ela. E a diversidade dos membros eclesiais
(ministérios) € o caminho de didlogo interno e com o mundo. Somos
Povo de Deus diverso que caminha na histéria e colaboramos com
nossa praxis para a emergéncia dos sinais do Reino de Deus nela. Nao
ha transformagdo que venha de uma unica praxis (ordenada, leiga,
religiosa). Uma tnica forma desperta os “episcopalismos”,
“clericalismos”, “religiosismos” e “laicismos”! E na complementacio
das diversidades que superamos os autoritarismos e possibilitamos um
encontro com as diversidades da historia. Este ¢ o nosso desafio para

119



.)}) TEOFILO

Revista ISSN — 2317-2487

continuarmos dialogando entre n6és e como o mundo! Se o poder de
Deus se encontra em sua capacidade de amar, o nosso encontra-se na
capacidade de nos relacionarmos a luz de sua dindmica amorosa, o que
permite continuamente o didlogo entre iguais. Sigamos buscando
continuamente esse caminho!
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