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RESUMO

Este artigo tem como objetivo esclarecer a relagdo do pensamento
cristdo no confronto com a formacao ética na politica. Para tal,
procurou-se aprofundar a importancia desta relagao a partir dos seus
fundamentos, trazendo a tona a reflexdo sobre a lei natural; a lei eterna;
a criatura humana e suas dimensdes, como um ser de projetualidade; a
diferenca entre o pensamento politico cldssico e o pensamento politico
cristdo; a centralidade da pessoa e a pratica da justica; o pensamento
politico cristdo e o agir humano. O pensamento ético cristdo ndo deixa
de ser um pensamento ético com validade universal para todos os
homens. No entanto, o adjetivo cristao o qualifica numa especificidade
propria de uma maneira de pensar, ou seja, ¢ um pensar que traz
consigo um fundamento que lhe ¢é proprio. Este fundamento a
especifica porque, no momento que lhe fundamenta, também, dé-lhe
uma finalidade. Por conseguinte, esta andlise decorre dentro de um
pardmetro que se compreende como eterno tanto na sua
fundamentagdo quanto na sua finalizagao.
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ABSTRACT

This study aims to establish the relationship between the Christian
thought confronted with the ethical formation in politics. Thus, we
sought to deepen the importance of this relationship based on its
foundations, bringing to light the reflection on the natural law; the
eternal law; the human creature and its dimensions, as a being of
projectuality; the difference between the classical political thought and
the Christian political thought; the centrality of the person and the
practice of justice; the Christian political thought and the human
action. The Christian ethical thought is still an ethical thought with
universal validity for all men. However, the Christian adjective
qualifies this thought in a specificity proper to a way of thinking; that
is, it is a thought that brings with it a foundation that is its own. This
foundation specifies it because, at the moment that it founds on its
own, it also gives a purpose to it. Consequently, this analysis occurs
within a parameter that is understood as eternal both in its foundation
and in its finalization.

Keywords: Ethics. Politics. Projectuality. Person. Justice. Act.
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INTRODUCAO

A reflexdo, que coloca o pensamento ético cristdo em debate,
pde no seu centro de discussao trés elementos que sdo importantes para
compreender a fundamentagao de uma ética especifica, que se coaduna
auma forma de pensar propria de uma corrente de pensamento. A ética
cristdo busca se fundamentar numa antropologia que concebe o
homem como mistério a partir de uma visao criatural; na lei natural
como participagao da lei eterna; e na visdo teleoldgica, em que tudo o
que existe tem uma finalidade propria do seu existir e, no caso
especifico do homem, a sua finalidade ¢ o bem comum ou o bem
eterno.

Diante do discurso politico da atualidade que apresenta de forma
confusa as terminologias e seus conceitos indistintos ou extremados
entre o pensamento cristdo e o pensamento politico ideoldgico, creio
que vale apena poder fazer uma reflexao a partir das duas formas de
pensar para poder se chegar numa correlagdo consensual, onde se
percebe que o pensar bem pensado sempre sera €tico € em prol da
verdade.

O pensamento que busca a verdade dos fatos e do ser enquanto
tal sempre sera um pensamento em prol da justica, e, desta forma,
pode-se perceber que a busca da verdade e a pratica da justi¢a tém na
base um pensamento ¢ético que diz respeito tanto ao pensar politico,
enquanto escolha e pratica ética, quanto ao pensar cristdo, enquanto
ético e politico. Neste sentido, o indiscernimento que confunde o justo
com o injusto e vice-versa nao se faz base solida para o pensamento
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politico classico e nem para o pensamento politico que traz na base o
agir cristao.

1. O NASCIMENTO DO PENSAMENTO ETICO CRISTAO
1.1. Fundamento do pensamento ético cristao

Giovanni Russo, na sua obra Fondamenti di metabioetica
cattolica, aborda o problema da criacdo do ser humano. Ele apresenta
0 homem como um projeto que niao nasce das maos do proprio homem
e nem do acaso, mas um projeto especifico que tem uma ligacao direta
com o seu Criador, com o Transcendente. Este ser que ¢ projetado e
que ¢ criado encontra o seu verdadeiro sentido de ser no cumprimento
da sua finalidade. Percebe-se que a projetualidade ¢ propria do
homem, por ser uma criatura projetada para uma finalidade (cf.
RUSSO, 1993, p. 74-75).

A projetualidade de um ser, que se manifesta de uma forma
teleoldgica, quando tal projetualidade se refere ao ser humano, nao
retira dele a sua capacidade de reflexdo e a sua liberdade em
redimensionar aquilo que lhe ¢ proprio, o que € impossivel para os
demais seres (SCANDROGLIO, 2007, p. 25).

O conceito de criacao, que ¢ de fundamental importancia para a
compreensdo de uma ética cristd, ¢ um conceito, segundo Russo,
especificamente da teologia crista: “O conceito de ‘criagdo’ pode ser
considerado um especifico da teologia Crista e praticamente exclusivo
dela, seja das suas Escrituras Sacras seja da sua teologia” (RUSSO,
1993, p. 74. Tradugao nossa).
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1.2. A criatura humana e suas dimensoes

A criatura humana pode ser concebida em duas dimensdes: Uma
corporea e outra espiritual. No entanto, as duas dimensdes sao unidas
num unico ser ¢ formam uma Unica criatura, que ¢ o ser humano.

Ao falar da dimensdo criatural do ser humano, Lucas Lucas
destaca a criagdo do espirito humano, como uma criagdo efetiva de
Deus. Para ele, o espirito do homem ¢ uma criagdo que vem do nula e,
por conseguinte, ndo provem de uma transformac¢do ou emanagao da
natureza, mas diretamente de uma intervencao do Transcendente, o
que da existéncia a algo novo, porque esta existéncia nao era pré-
existente, passando a existir como elemento Unico de uma existéncia
singular (cf. LUCAS LUCAS, 2001, p. 159-161).

A singularidade da criagdo, como intervengdo direta do
Transcendente, ¢ o que faz do ser humana uma pessoa de singularidade
individual, irrepetivel e aberto ao transcendente.

A abertura ao transcendente ¢ o que faz do ser humano um ser
de dignidade e, portanto, por ter dignidade se torna um ser de direito e
de dever, apto a cumprir responsabilidades, como um ser ético (cf.
LUCAS LUCAS, 2001, p. 161).

Karl Lowith, na sua obra Significato e fine della storia, ao
analisar a criacdo do mundo, a partir de Agostinho, aborda duas
tematicas que sdo importantes para a compreensao deste tema sobre o
nascimento da ética no pensamento cristdo. A primeira ¢ a criagao
proveniente do nula; e a segunda consiste na dificuldade de conciliar
a teoria grega com a concepg¢ao hebraica de criacao.
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Quanto a criacdo proveniente do nula, Lowith, seguindo o
pensamento de Agostinho, destaca que a propria mutabilidade do
mundo mostra que ele ndo tem uma existéncia eterna. A sua
mutabilidade comprova que a sua existéncia ndo tem uma causa
propria, mas que € causada por um outro ser que o transcende na sua
existéncia: “Que o mundo foi criado o revela a sua mesma
mutabilidade, o seu curso ordinério no tempo e a beleza de todas as
coisas visiveis” (LOWITH, 1972, p. 186. Tradugdo nossa). A criagdo do
nula tem a sua positividade e a sua negatividade.

O problema que se levanta, enquanto criatura, ¢ a falta de
fundamento da existéncia do ser existente, que € proveniente de uma
existéncia sem um fundamento material ¢ imanente, devendo buscar a
sua fundamenta¢dao no imaterial e transcendente: “Um mundo criado
do nada ¢ a priori privado de um seu proprio ser” (LOWITH, 1972, p.
186. Tradugao nossa).

A criacdo fundamentada no nula, para Lucas Lucas, ¢ importante
na concep¢do da individualidade do ser, como pessoa de dignidade e
valor (2001, p. 161). Enquanto que, para Agamben, esta concepg¢ao de
criagdo ¢ o que representa a violéncia do sacrificio, em busca da
fundacao infundada do proprio homem (2008, p. 131-133).

A segunda tematica, que trata da dificuldade em conciliar a
concepgao teorética grega da concepgao hebraica da criagdo, mostra
um distanciamento entre as visdes de mundo concebidas por cada
cultura, da antiguidade aos tempos do cristianismo: «Isto que o
universo dos antigos perde em divina autonomia, na intui¢ao cristd o
ganha em origem sobrenatural» (LOWITH, 1972, p. 187. Tradugdo
nossa).

A dificuldade de conciliacdo estd entre o demonstravel e o
indemonstravel, entre aquilo que ¢ visivel aos olhos e, portanto, pode
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ser apresentado e aquilo que a sua veracidade ¢ comprovada, apenas,
como um ato de fé:

A teoria grega ¢ realmente uma visdo do modo ou
uma contemplagdo disto que ¢ visivel, e portanto
pode ser demonstrado, enquanto a fé crista, a
pistis, ¢ uma certa confianca ou uma fé
incondicional no invisivel, e portanto no
indemonstravel. O objeto da fé ndo pode ser
reconhecido teoricamente, deve-se fazé-lo
profissdo praticamente (LOWITH, 1972, p. 186.
Tradug@o nossa).

1.3. A diferenca entre lei natural e lei eterna

A dificuldade em encontrar uma conciliagdo entre teorias e
concepgoes diferentes, € o que faz procurar buscar o fundamento da
concepcao judaica-cristd na lei natural, que tem uma participagao na
lei eterna.

A lei natural, como a expressao da lei eterna, no ser racional,
possibilita uma fundamentag@o daquilo que se acredita. Nao somente
como crenga, mas como verdadeiro fundamento do direito do homem.

Tommaso Scandroglio, na sua obra La legge naturale, partindo
do pensamento de Tomas de Aquino sobre a lei natural, procura
diferenciar a lei eterna da lei natural e, a0 mesmo tempo, mostrar como
a lei natural se manifesta na natureza humana. Para ¢le, a lei eterna se
manifesta em todos os seres criados quer sejam minerais, vegetais ou
animais.

A lei eterna pode ser considerada como o plano de Deus. Todo
soberano que executa uma acdo, executa-a por meio de um plano.
Deus nao ¢ diferente, como verdadeiro soberano que governa o
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mundo, Ele tem um plano e um projeto que sdo cabiveis a existéncia
do ser em vista do cumprimento de uma finalidade.

A lei eterna ¢ condizente com o plano e projeto do criador que
se identificam com o proprio Deus: “A lei eterna se pode definir como
o plano de Deus que governa todas as coisas, como aquele projeto
pensado pelo Criador, que conduz cada ente ao seu devido fim”
(SCANDROGLIO, 2007, p. 25. Tradugao nossa). Ela condiz com o
plano e o projeto do Criador e manifesta-se, em todo ser criado, no
cumprimento da sua finalidade.

A lei natural estd ligada diretamente ao ser racional, ela pode
ser considerada como a participacao da lei eterna na vida racional: “A
lei natural ¢ a participacdo da lei eterna na criatura racional”
(SCANDROGLIO, 2007, p. 22-23. Tradugao nossa). Neste sentido,
pode-se compreender, segundo Scandroglio, a manifestacao da lei
natural no homem, em duas modalidades: “Naturalis inclinatio”
(SCANDROGLIO, 2007, p. 25) e ‘“naturalis conceptio”
(SCANDROGLIO, 2007, p. 25).

A Naturalis inclinatio esta ligada a inclina¢do natural que todo
homem tem para um determinado fim que lhe ¢ natural, como um bem
que lhe é proprio, bem como, “a vida, a propriedade, a convivéncia
social, Deus mesmo e muitos outros” (SCANDROGLIO, 2007, p. 24.
Tradugao nossa).

A naturalis conceptio estad ligada aquilo que ¢ préoprio do
homem que ¢ a sua capacidade racional, por ser ente de razdo e, como
ser de razdo, o homem pode refletir sobre suas proprias inclinagdes e
tomar decisdes.

A capacidade decisional do homem, como ser de razao, leva-o
a aceitar ou rejeitar aquilo que diz respeito a sua inclinacao natural.
No entanto, o bem e o mal ndo sao criagdes do homem, mas o agir de
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acordo com a sua natureza condizente com a lei natural consiste em
um bem e o agir contra a natureza, apenas como a expressao de um ato
livre e da capacidade decisional, pode ser considerado como um mal
(Cf. SCANDROGLIO, 2007, p. 25).

A partir da capacidade decisional, implementada pelo ser
racional, como ato livre e responsavel, ¢ que se pode falar da ética
cristd, na perspectiva do dever ser como finalidade.

Pensamento ético cristao e lei natural

Fundamentado na lei natural ¢ que se pode falar de um
pensamento ético cristdo. A ética cristd nao pode se distanciar do
direito natural, que ¢ proprio do homem, como direito seu, que o poder
publico deve reconhecer em sua institucionalizagao.

A acgdo ética crista, fundamentada na lei natural, tem como
referéncia a compreensdo de pessoa, com o seu valor infinito na
relacdo direta com o Transcendente.

Stefano Petrucciani, na sua obra Modelli di filosofia politica,
ressalta que a revolucdo crista estd na concepcao que se tem da pessoa.

O cristianismo foi capaz de ultrapassar o pensamento antigo,
que até defendia uma igualdade entre as pessoas, para defender a
pessoa como sendo um valor infinito nela mesma, por ser criada
diretamente por Deus.

O valor infinito do ser pessoa, em sua singularidade, dar-lhe
uma identidade propria e, a0 mesmo tempo, por ser criatura, uma
abertura ao transcendente. Neste sentido, a ética cristdo tem na sua
centralidade o ser humano como pessoa.

A pessoa tem um valor infinito, porque ela tem um fundamento
como criatura e busca uma finalidade que lhe € prépria, que € o bem.
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Nesta perspectiva entre o ser e o vir-a-ser, ¢ que se pode falar de dever
ético proprio do ser humano (Cf. PETRUCCIANI, 2003, p. 61).

Petrucciani, fundamentado na Carta de Paulo aos Galatas e no
Discurso da montanha feito por Jesus, mostra uma transvalutagcao do
pensamento classico, onde o pensamento ético cristdo transforma a
maneira de pensar e de agir de uma época e de um povo.

O novo pensamento ético procura superar a divisdo existente
entre senhor e escravo, soberano e sudito para apresentar uma nova
forma de agir na relagdo interpessoal e social, em que o valor da pessoa
estd nela mesma, enquanto criatura de Deus, por isso, um ser de
dignidade que tem uma participagdo infinita na pessoalidade do
proprio Deus.

O pensamento €tico cristdo transforma o pensamento classico,
que nao conseguira eliminar a diferenca de classes na existéncia
politica do ser humano, numa nova maneira de agir, em que o valor
ético do ser estd na sua dignidade de ser aberto ao Transcendente,
como ser singular de direito e dever que tem valor nele mesmo:

O cristianismo implementa uma completa
derrubada dos valores que foram dominantes no
classicismo: no lugar da for¢a e da poténcia prega
a caridade e fraternidade, no lugar da riqueza a
pobreza: ele se volta com misericordia para os
mais pobres, os mais humildes, até mesmo os
pecadores; reconhece o valor absoluto do homem
também no humilde, no servo, no trabalhador
manual, isto ¢ também la onde o pensamento
cléassico tinha visto a impossibilidade de realizar a
virtude e o progresso humano (PETRUCCIANI,
2003, p. 61. Traducdo nossa).
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O pensamento ético cristd tem um claro fundamento na lei
natural. Por isso, ¢ um pensamento teleoldgico, finalistico, em que
analisa a agao humana em vista de um fim.

O ser humano, pela sua propria natureza, busca um fim e,
segundo Scandroglio, este fim ¢ um bem que nasce da inclinacao
natural que todo homem tem e busca. Num primeiro momento, este
fim ¢ algo muito proximo do cotidiano da vida, como a defesa da sua
propria existéncia, a propriedade privada e a busca de satisfagdo das
necessidades bésicas. Mas depois, a partir da reflexdo que o homem
faz sobre as suas inclinacdes, ele pode buscar o bem absoluto ou
rejeitar tal bem (cf. SCANDROGLIO, 2007, p. 24).

Para Santo Agostinho, na sua obra La citta di Dio, o verdadeiro
bem que o homem deve buscar em sociedade ¢ a paz eterna, aquela
que so se encontra em Deus. Pois a verdadeira felicidade, que se busca
na cidade, s6 a encontra por meio da esperanga, sem esperanga, sO resta
ao homem a infelicidade:

O sumo bem da cidade de Deus ¢ a paz eterna
definitiva, ndo aquela através a qual imortais
passam com o nascer € 0 morrer, mas aquela em
cujo os imortais permanecem sem alguma sujeicao
aos contrarios. [...]. O momento presente sem a
esperanca ¢ uma falsa felicidade ¢ uma grande
infelicidade (AGOSTINO, 1991, 19, 20. Tradugado
nossa).

2. O NASCIMENTO DO PENSAMENTO POLITICO CRISTAO
2.1. O pensamento politico cristdo e o seu contexto

A reflexdao em torno de um problema ou um contetido constroi
as bases necessarias para a formagao de um pensamento.
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O pensar o ja pensado de uma forma nova, a partir de novos
parametros, ¢ o que traz a novidade de uma corrente de pensamento
que surge no ambito de uma realidade em meio as diversas abordagens
de uma mesma realidade.

O pensamento politico cristdo nasce diante de uma realidade
politica ja existente e estruturada no contexto de uma época. Mas,
como todo pensamento, traz em si o poder de conservar ou de
transformar uma realidade.

O pensamento politico cristdo se confrontou com o
pensamento politico grego € com o pensamento politico romano, na
perspectiva de formar um novo pensamento politico. A novidade do
pensamento politico cristdo estd no seu fundamento, na sua
projetualidade e na sua finalidade.

K. Lowith, comentando o pensamento de Santo Agostinho,
ressalta a existéncia de duas visdes cosmoldgicas de mundo,
aparentemente irreconcilidveis, que ¢ a visdo cosmologica pagad e a
visdo cosmologica crista.

A cosmologia pagd ou antiga, que antecedeu o cristianismo,
pensou 0 mundo como um evento ciclico, o eterno retorno, que tudo
recomeca sempre a partir de um ponto de encontro e de recomego.

O pensamento cosmologico cristao pensa o mundo dentro de
uma projetualidade que tem um inicio, a partir da obra de um Criador;
um tempo de existéncia, que compreende o presente e o passado em
vista do futuro; e uma teleologia, em que toda a existéncia,
especialmente o homem, caminha para um fim, em vista de alcangar a
sua finalidade que em ultimo lugar ¢ a sua perfeigdo, ou seja, o
pensamento cosmoldgico cristdo busca alcancar a sua propria
perfei¢do (cf. LOWITH, 1972, p. 191).
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A partir da maneira de interpretar o mundo, dentro do
pensamento da cosmologia cristd, ¢ que se pode entender o sentido e
o porqué da diferenca entre o pensamento politico antigo e o
pensamento politico cristdo.

A diferenca entre o pensamento politico antigo e o pensamento
politico cristio

A diferenca entre estes dois tipos de pensamentos foi muito
bem ressaltada na obra, sobre a filosofia politica, de Petrucciani,
quando ele apresenta a origem do pensamento politico cristao.

O pensamento politico cristdo €  originariamente
transformador. Nao necessariamente irrompe o poder politico
existente e nem faz uma ruptura total, mas apresenta uma nova forma
de se viver a politica. Quando o pensamento cristdo diz que deve dar
a César o que ¢ de César e a Deus o que ¢ de Deus, j& aponta, em
ambito politico, que o politico ndo deve abarcar toda a realidade
existencial do ser humano (cf. PETRUCCIANI, 2003, p. 62).

Santo Agostinha, posteriormente, vai apresentar que a
verdadeira justica estd em respeitar os limites do poder temporal e do
poder espiritual e, a0 mesmo tempo, ele ressalta a superioridade do
poder espiritual (AGOSTINO, 1991, 19, 20, 1).

O pensamento politico cristdo parte do pressuposto de uma
continuidade descontinuada.

A continuidade, no pensamento do apostolo Paulo de Tarso,
estd ligada, por um lado, a permanéncia, no exercicio do poder
temporal, o governo justo e, por outro, a obediéncia, por parte dos
cristdos, ao governo que promove a justica. Neste sentido ndo ha

56



ICESPI INSTITUTO CATOLICO DE ESTUDOS SUPERIORES DO PIAUI

2.3

REVISTA TEOFILO ISSN —2317-2487

ruptura com o governo existente de um povo, contanto, que ele
pratique a justica.

A descontinuidade estd na concepcdo da compreensao de
pessoa, que o pensamento politico cristdo faz surgir, a partir desta nova
concepgao sobre o ser humano e do seu agir politico.

A centralidade da pessoa e a pratica da justica

A centralidade da pessoa, como um ser de dignidade, de
singularidade e irrepetibilidade (Cf. LUCAS LUCAS, 2001, p. 161-
163), corroe as bases de um sistema politico que divide as pessoas em
classes, sobretudo, em classes dominantes e subalternas, formando
uma sociedade de senhor e de escravos, patrao e suditos.

Petrucciani ressalta uma clara ruptura entre a polis classica e o
pensamento politico cristdo, no tocante a relacdo entre a pessoa € o
estado. Enquanto, no pensamento antigo, o individuo era totalmente
submisso ao estado, no pensamento politico cristdo, faz-se uma
diferenca entre a obediéncia ao estado e autonomia da pessoa frente ao
estado.

O ser humano, enquanto individuo, como ser de dever, ele deve
obedecer as leis do estado e cumprir as suas responsabilidades de
cidaddao. Mas, como pessoa, ele ndo deve aceitar e pode, até mesmo,
desobedecer, por mais que entre em tensao com o estado, as leis ou
decisdes que vao contra os seus direitos.

As leis que contrariam as suas convicgdes mais profundas,
quando tais leis ndo condizem com a lei natural, e procuram usurpar
para si aquilo que ndo ¢ da sua competéncia, a pessoa nao esta obrigada
a obedecé-las (Cf. PETRUCCIANI, 2003, p. 62).
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Santo Agostinho, na sua obra La citta di Dio, procura
confrontar o pensamento politico cristdo com o pensamento politico
reinante, que ndo leva em consideragdo Deus como seu fundamento e
o seu fim. Ele faz um paralelo entre as duas cidades: A cidade de Deus
e a cidade terrena.

As duas cidades vivem em uma continua tensao porque elas
nao tem o mesmo fundamento e nem buscam o mesmo fim, como diz
Lowith: “Sobre a terra a civitas terrena inicia com o fratricida Caim e
a civitas Dei com Abel” (1972, p. 195. Tradugao nossa). Este paralelo
mostra que na convivéncia social de uma cidade coexistem
pensamentos diferentes, que ndo se coadunam nem no fundamento e
nem na finalidade.

Agostinho procura diferenciar a maneira de se viver um
pensamento politico cristdo dos demais pensamentos existentes na
polis ou no império. Para isso, ele ressalta alguns elementos que sao
importantes na constituigdo de um pensamento politico, como a
compreensdo da constituicdo de um estado, o conceito de povo, o
significado da justiga, da felicidade e da paz, bem como, a finalidade
do proprio homem sobre a terra (cf. AGOSTINO, 1991, 19, 21-28).

Agostinho formula um pensamento politico cristdo em que
estado e povo formam uma verdadeira unidade juridica quando, neste
espaco politico, reina a justica, a virtude, a felicidade e a paz.

Quando um determinado estado perde de vista a pratica da
justica, o estado ndo deixa de existir, mas muda a sua finalidade e
torna-se um estado corrupto, porque rouba de Deus aquilo que lhe ¢
proprio, que ¢ o proprio homem: “Portanto ndo ¢ justica do homem
aquela que subtrai o homem mesmo do Deus verdadeiro e torna-o
submisso aos demonios infi¢is” (AGOSTINO, 1991, 19, 21, 1.
Traducao nossa). Desta forma, o estado assume para si algo que nao
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lhe pertence e se torna um estado injusto: “Sem a justica ndo se pode
administrar o Estado; ¢ impossivel portanto que se tenha o direito num
Estado em cujo ndo se tem verdadeira justi¢a”. (AGOSTINO, 1991,
19, 21, 1. Tradugao nossa). Ainda diz Agostinho que: “A justica de
fato ¢ a virtude que distribui a cada um o seu” (AGOSTINO, 1991, 19,
21, 1. Tradugdo nossa).

O pensamento politico cristio e o agir humano

O pensamento politico cristdo determina uma forma de pensar
e de agir. Ele nasce e se desenvolve dentro de um estado, juridicamente
constituido. E, como todo estado ¢ imprescindivel a existéncia de um
povo para sua constituigdo, porque o proprio estado, como diz
Agostinho, retomando Cicerone, ¢ coisa do povo (Cf. AGOSTINO,
1991, 19, 21, 1).

O povo se torna de fundamental importancia para que o estado
cumpra a sua propria finalidade, e para Agostinho: “O povo ¢ a unido
de um certo nimero de individuos razoaveis associados da concérdia
participag@o nos interesses que buscam”. (AGOSTINO, 1991, 19, 24.
Traducao nossa).

Um povo ¢ identificado pelo que ele busca como meta a
alcancar dentro de uma organizagdo racional e de empenho. Este
empenho, que um povo busca realizar, esta situado numa época em
que ele vive na perspectiva de um futuro.

Lowith ressalta, ao comentar Santo Agostinho, que a
humanidade passou por diferentes idades, de acordo com o progresso
espiritual, e que o tempo presente € o tempo da graca, onde o homem
procura construir a cidade celeste, como sendo o seu fim tltimo, como
espaco da paz e da felicidade eterna: “Primeiro diante a lei (infancia),
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depois sob a lei (maturidade), enfim sob a graca (ancianidade ou
mundus senescens)” (1972, p. 197. Tradugdo nossa).

O nascimento do pensamento politico cristdo, surge num
contexto politico de uma sociedade dividida entre senhor e escravo,
patrao e sudito. Tal contexto urge por uma transformacao, por isso, o
pensamento cristdo surge como um pensamento revoluciondrio, que
procura minar as bases de um poder que ndo era condizente com a
realidade do ser humano, enquanto ser de dignidade.

O pensamento politico cristdo ndo defende uma revolugao
armada, na conquista do reino terreno, mas uma revolucao silenciosa,
livre e proativa, em que a transformacao acontece progressivamente, a
partir de uma mudanga de consciéncia fundamentada em uma
antropologia criatural, que tem por base a lei natural, € em uma
teleologia transcendental.

A compreensao do ser humano, como criatura, ¢ de suma
importancia para uma agdo politica transformadora capaz de realizar a
justica em vista do bem comum.

A visdo teleologica do ser humano ajuda a compreender o
homem como um ser imanente e transcendente.

O cristdo, enquanto imanente, deve se engajar politicamente
para que o mundo seja melhor € que os bens materiais sejam
distribuidos, de tal forma, que o homem possa viver dignamente;
enquanto transcendente, o cristdo deve buscar, como finalidade tltima,
como diz Agostinho, o Sumo Bem.

A felicidade cristd ndo se alcanca somente no imanentismo
cosmologico, apesar da necessidade da insercdo do cristdo na vida
politica, mas a verdadeira felicidade ¢ plena de uma esperanca de
eternidade. Portanto, transcende o simplesmente imanente para
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alcancar, o aparente inalcancavel, que se eterniza na vida do homem,
tornando-o eterno.

CONCLUSAO

Refletir a tematica: o pensamento ético e cristdo em politica,
dd-nos a possibilidade de repensar o ja pensado numa outra
perspectiva. Pensar o ser humano como criatura ¢ entender que para
além do mesmo ser existe um Criador, e a criatura provinda das maos
do Criador traz em si uma dignidade do Ser que a criou. A criacdo ¢
um projeto, e o ser criatural ¢, também, um ser de projetualidade, que
age dentro de uma linha de raciocinio que tem por base a lei natural e
conduzido pela lei eterna, a qual orienta toda a criacao.

O pensamento ético cristdo parte do pressuposto que o ser
humano ¢ um ser de dignidade e que tem um projeto existencial. A
politica deve possibilitar ao ser humano realizar o seu projeto
existencial que ¢ o aperfeicoamento do seu proprio ser. Por isso, o
projeto politico que impede o aperfeicoamento do ser humano
enquanto pessoa deve ser questionado. O individuo estd inserido no
projeto politico de um estado de direito com a obrigacao de assumir os
deveres e direitos que lhes sdao proprios como cidadao, mas enquanto
pessoa, o ser humano ultrapassa a esfera do estado de direito positivo
e se abre a dimensdo de transcendentalidade em busca da sua
perfeicdo. E o estado de direito deve possibilitar a pessoa a se realizar
enquanto pessoa na busca do seu aperfeigoamento e da sua felicidade.

Este artigo objetiva fundamentar o nascimento e o
desenvolvimento do pensamento cristdo na politica, e, a0 mesmo
tempo, deseja ser uma fonte inspiradora para uma discussao,
fundamentada em principios validos, que nos ajude a superar a
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polarizagdo entre o pensamento politico classico e o pensamento
politico cristdo, bem como, possibilitar a busca de um consenso que
viabilize uma vida em harmonia dentro da sociedade ¢ no campo
politico.
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